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कथाश्राप को हिन्दी पढ़ने का 
शौक है! यदि है तो क्रेवल श्राठ झाने 
का दिक८ भेजकर, इस कार्यात्रय का, 
सबंदा के लिये स्थायी ग्राहक बन 
लावें। इससे आपको कार्थारुय की 
प्रकाशित पुस्तकें पर ।) आना रुपया 
, चथा बाहर के प्रकाशकों की पुस्तकों 
पर £) श्राना हपभ्रा कम्ीशन काटकर 
मरिछ्ता करेगा। 


पवा-चौधरी एएड सन्स, 
बनारस सिटी । 
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 अवतारवाद मीमांसा ६४ 
अवतार क्या है। 
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जब से स्वामी दयानन्दज्ी ने प्रचलित अ्रवतारवाद का 
खणडप करके ,ईश्चर के अवतार न दोने का उपदेश दिया है 
तभी से श्रधतारबादियों की मणडली में घड़ा हलचल मचा 
हुआ है ) शअ्रवतारवादियों ने ईश्वर के अवतार को वेदादि से 
सिद्ध करने का अनवरत प्रयत्न किया और अब भी वे वराबर 
करते ज्ञाते हैं। इस समय हिन्दू समाज इस प्रकार दो दल 
में चिसक्न हो गया है। एक अ्रघतारवादी दूसरा अनवतार- 
वादी | एक अपने पक्ष णो बेदू से मएडन करता है दूसरा 
उसी चेद के प्रभाण से उसका खण्डन करता है। 

ऐसी दशा में साधारण जनता का यह निर्णय करना कठिन 
दोजाता है कि किसकी बात सत्य मान्री जाय श्रीर किसकी 
बात प्रस्तत्य मात्ती ज्ञाय | फ्योक्ति दोनों पेद का प्रमाण देते हैं 
इसका कारण स्पष्ट है। वेद्‌ के र्थ करने में खाघारण जनता 
को तो छोड़ दीजिये बड़े २ संस्क्त के चिद्दान चक्षर में पढ़ जाते - 
हैं। कारण यह है कि चेद,की भाषा वर्तमान खंस्कृतभाषा से 
सिश्न है। घतंस्ान संस्कृतभाषा चेद्साषा का रुपान्वर है। 


धे छजवतार एया है। 
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वेदभाषा से वर्तमान संश्कृतशाषा निकली है ! इसी 
हिये इसका नाम संसक्षतआाषा है । पहले इसका नाम 
देवभाषा देववाणी था एरन्तु श्रद सब एकट्ठी समझा ज्ञाता 
है | एरल्तु एसे कभी भी न भूलना चाहिये कि फेचल शंस्कृत- 
भाणा का आांचाय या काप्यतीर्थ या व्याकरणाचाय पास फर 
छ्लेने से ही कोई चेदका एएिडत होगया । उक्त उपाधियों के 
णस्त॒ कर लेने एर भी घेद्‌ का पर्याप्ततान तब दक्ष नहीं होता 
शव बढ कि वैदिक खाहित्य का अध्ययन न किया जञाय ! 

पर झ्ाज वैदिक लाहित्य के अ्रध्ययन करनेवाले इस भारत 
घर्ण मे क्षितने पदिडत हैं! इस काशी में ज्ो संह्क्ृत विद्या का 
केन्प् है, जहां ध्याक्रण, साहित्य न्याय आदिके पढ़ानेवाले 
हौक्षड़ों बड़ेषड़े घुरन्धर विद्वान तथा उन्हीं के विद्याथी मिलते 
हैं, वहां वैदिकसादित्य के पढ़ाने चाले विद्लाव तथा पढ़ने 
घाले विद्याथी प्लुश्किल से २।४ मिलेंगे ! जब वेदिक सा- 
हित्य के पढ़ने और पढ़ाने वालों की एस फ्राशी तगरोी में यह 
दशा है। वो दूसर स्थानों की चात करना ध्यर्थ है। इसलिये 
अब संस्कृत के पढ़े छिखे विद्वाव भी बेदिक साहित्य के सवा 
ध्याय के अभाव से उसके तात्पर्थ के सममने में अलमर्थ दो 
जाते हैं तो बेचारी साधारण जनता के विषय में क्या कहा 
जा सफ़ता हैं। वद्द तो इन्हीं संस्कृत विद्वानों का मुद्दे ताक़ती 
है, और ये संस्कृत के विज्ञान पक्षपात्र के फारण जनता से 
सत्य को छिपाते हैं इसी से जनत। संशयप्रस्त रहती है। 


अवतारवाद मीमांसा । । 








पर इस संशयसागर से निकहनते का मार्ग फ्या दे! 
क्योंकि साधारण जनता गूढ़ तत्वों को समझ नहीं सकती 
और न वह उसकी अधिकारियों है, पर उसे मी सरल मार्ग 
से प्रकाश में लाना विद्वानों का एक परम कर्तम्य है! इसी 
विचार से काबूराम श्रोदि के फैलाये हुये भ्रमको दूर करने के 
लिये पहले हमे डलसी पर विचार करना है कि अवतार क्या है! 

अचतार का अर्थ उतरना है। यह अ्रब पूर्वक तधातु से 
बनता है जिसका श्र्थ उतरना द्ोता है। यद्द प्रयोग सर्च 
ब्यापक में नहीं घठ सहता है! यदि परमात्मा कहीं ऊपर 
बेठा हो तो अलबता उसका अवतार कहना उचित कहा जा 
सकता है। परन्तु सर्व ध्यापक में इसका प्रयोग करना ही 
अविया और श्रज्ञान है। श्रसत् बात तो यह है कि अवतार के 
समभने मे लोग भूल करते हैं । युधिष्टिर को लोग घम्म॑ का 
अवतार कहते हैं तो फ्या धमं कोई ऐसी चस्तु है जिसका भव- 
तार हुआ करता है भाजकल भी लोग श्रत्यंव सत्यवादी घर्मा- 
त्मा मनुष्य को धर्म का अवतार कद्दा करते हैं ! जे। श्रादमी 
बहुत क्रोधी द्योता है उसे लोग दुर्वाखा या यम का श्रवतार 


कहा करते हैं। राजा के विषय में मन्ठु संहिता में दिखा है-- 
एनद्रानिलयमाकोणामस्तेश्च चदय॒स्य च । 


चल्द्रधित्तेशयोश्वैव मात्रा निह त्य शाशवती ॥| 
यस्मादेषां छुरेन्द्राणां सान्ाभ्यों निर्तितों उपत ॥ 
तस्माठसिभवत्येष स्वंभूतानि तेजसा ॥ 





छ तवतार ढ्षया है । 
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सोग्विर्भधति बायुश्व खोउकसोम! लथधर्म 
रांट। स कुबेर: स धरण३ स महेल्द्ग३ प्रवावतः:॥ 

श्र्थ-हन्द्र, वायु बम छू अध्वि चदण लहर कुबेर के सार 
भूत ञ्ञ शक्को लेकर राजा बनाया गया । क्योंद्ति इन देवताओं 
के अशा से राजा बनाया गया है एसल्िये लब प्राणियाँ को 
झापते तेज्ञ से बह चश में कर छेदा है ! 

वही अग्नि है वही सूर्य है बदी चन्द्र हैं वही यमन है च्दी 
कुबैश है चही वरुण है चद्दी अपने प्रभाव से महेन्द्र है। प्र 
शाए लोग यहां देखते हैं कि पहले श्छ्योक्ष में तो इन्द्राधिका . 
अंश शज्ञा को बतलाया गया प० श्रव्व के इल्नोक्ष में राजा को 
खाह्षात्‌ इन्छ अग्नि घायु कहा गया है । क्या सत्यतश बद्द जूर्थ 
क्षा टुकड़ा है या छुथ है, अग्नि का टुकड़ा है या स्वतः अग्नि 
है ? अथवा इसका भाव कुछ ओए दै ! 

यह तो प्रत्यक्ष ही है कि रांज्ञा सूर्य या अग्नि या बाद का 
अंश ( टुकड़ा ) नहीं है और न वह स्वत सूर्थ था अत्वि वा 
वायु है जैसा कि शलोक में कद्दां गया है इसलिये मानता पड़ेगा 
कि उन सुर्यादिकों के गुणों का आशक्षेपर राजा में करके राजोको 
उम्र्धा भ्रंश या तद्गुप वर्णन क्षिया गया है ! जैसे दुर्य अपनों 
किरणों से प्रस्येक्त जगह को प्रकाशित करता! है उसी प्रक्कांर 
शज्ञा विद्यादिकां प्रखारकर अन्धकारकों नष्ट करता है। अथधवां 
जूथ॑ के सम्राव अपने तेज से सबको अमिमृत फण्ता है इसलिये 
राजा को छू वा छुध का श्र'श कद्दा गया है इसी प्रकार बायु 





शवतारवाद सीमांसा । पृ 
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अग्ति आदि के ग्ुणोंके आरोप से राजी को उनका झश अथवा 
तद्रूप कहा गया है। इसका भाव यद कदापि नहीं है कि राजा 
सूर्यादि फा श्रश दोने के कारण स्वतः सूर्यादिकां साक्षात्‌ 
अवतार है किन्तु राजा में सूर्वादि के ग्रुणोका आगेप करके 
राज़ाको साक्षात्‌ खु् फहा गया है। येद्दी भाव ईश्वर के अच- 
ठांर का है। अब शआगे चलिये। जिस पुराणसे अ्वतारचाद की 
सृष्टि हुई है चह पुराण भी अ्रदतार के मसले में हमारे ही 
सिद्धाश्त का पोषक है। 

देवांशः स तु विज्ेय/ यो मवेदु घिभचा घिकः। 

नानृषिः कुदते काब्यं नाणद्ो दद्रमचंते । 

ना देवांशो ददात्यन्न॑ नाविष्णुःपुथिवीपति३ ॥ 

इक्द्राद्ग्नेयंमादु विष्णो्धनदादिति भूपते । 

प्रभुत्व॑च॒ प्रसा॑ च॒कोप चेव पराक्रमम्‌ ॥ 

श्रादाय क्रियते नून शरोरमिति निश्चय: ॥ 

य। कश्चिदु बलचान्‌ लोके भाग्यवानथ भोगवान्‌। 

विद्यावान्दानवान्‌ चाफिसदेवांश$ प्रपतन्यते ॥ 

तथैवेते खमास्याताः पाएडवाह पृथिवीपते । 

देवांशो चाल्ुदेवोपिनारोयणसमदुति+ | 

अर्थ--ज्ो विसव-(ंधनवल शक्ति आदि ऐश्वय्व) में अधिक 

दोता है उसे देवांश समझता चाहिये । ज्ञो ऋषि नहीं है 


वह काव्य ( मन्न ) नहीं बना सकता जो रुद्र नहों है, बह रुद्ध 
की अर्चा नद्दी,कर सकता । ज्ञो देवका अ'श नहीं है चह झन्त 





हर अवतार कया है | 
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नहीं देता, जो घिष्णु का अंश नहीं घह राजा नहीं होता । इन्द्र 
अब्वि थम विष्णु कुबेर से प्रभुता प्रभाव कोए और पराक्रम को 
लेकर शजा का शरीर बनाया जाता है। जो कोई खंखार में 
चलवधान भाग्यवान भोग्यचान विद्यावान और द्वाववान द्वोता 
है ही देवका अंश क्षद्दा जाता है। इसी तरह पाएडच लोग 
भी देवों के अ्र'श फद्दे बये हैं | नारायश के समान तेज रखने 
के कारण वासुदेव ( कृष्ण ) भी देवके अंश कहे जाते हैं। 
पाठकों ? अब आप इसपर थोड़ा विचार करें कि ईश्वर 
का अश कोन छट्दा जाता है? जो संसार में ध्ेमवशाल्री 
होता है जिसकी धाणी तथा पराक्षम से संखार में ऋन्ति 
मंच जाती है वह इंश्चर का अ'श कह्दा ज्ञाता है। इली'प्रकार 
ज्ञो अधिकवल वान विद्यावात दातां भाग्यशाली होता है बहो 
ईश्वर का अंश समझा जाता है। श्रो कष्ण भगवा न भी 
इसी प्रकार चारायण के समाव कान्ति रखने के कारण ईश्वट 
के अ्रश कहेनाते हैं इससे रपट पता चल्लता है कि पुशणों में 
अचपतार उसीको माना है जो ऐश्वय शांली दो, बलवान दो | 
फिर चाद्दे वह बल्न शारीरिफद्दो चाहे मानसिकट्दो चाहे आध्या' 
हिमक हो | भगवांत कृष्ण सी ऐसेट्वी योग्य होने के कारण 
ईश्वर के श्रववार पुराणों में फहे गये परव्ठु वे स्वतः प्रह्म 
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न थे। दे७ भा० स्कन्ध ६० श० १ 
गीता सी इसी बांत का भ्रतिपादन करती है । यदुयदु 
विभूतिमत्सत्व॑ भ्रीमदृज्ञितमेवल 


झवतारबाद मीमांसा । छ 
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777३६ ह देयो भगवत में कहा गया है ( भ० २४ स्कम्ब ६) 
यद्दु यदु विभतिमरखत्व॑ भीमदुरजित मेवच । 
तत्तदेवाचगच्छत्व॑ पराशक्यंशरांमवम्‌ ॥ ; 

संसार में जितने प्रांजी ऐेश्वर्यवान्‌ हो,भ्रीमान झोर उन्नत 

हों उन खबको भगवान का अंश समफना चाहिये । 
इन उक्त प्रमार्णों से स्पष्ट हो गया कि इस प्रकार फे 
लाखों का श्रमणित श्रववार संसार में हुये हैं और होंगे पर वे 
ईएवर नहीं हो सकते | इसी सिद्धान्त को लेकर राम, कृष्ण, 
अज्ञु न, युधिष्ठिर, परशुराम, व्यास आदि महानुभाबों को पौरा 
णिर्कों ने अवतार माना है। और यदि सुश््मतया विचार किया 
जाय तो उन सम्पूर्ण मद्ानुभोयों के चरिश्रों से, जो अवतार 
माने गये हैं, यद्दी निश्दय भी दोता है। फ्योकि राम और रुष्य 
श्रादिमे जो हिन्दूघमम के अन्दर प्रचतारों में घुख्य माने जाते हैं 
ईश्वर लक्षण कमी नहीं घट सकते | उत्तम कोटि के ज्ञीय थे । 
उफ्त पुराण के प्रमाण ले सी हमारे कथन की पुष्टि होती है। 
पर लोग इसारे इस कथन फो तब तक ठीक न मानंगे जब तक 
मैं अपने पक्ष को पुष्टि में पर्याप्त प्रमाण न दूं। पुराणों में राम 
और कृष्ण ओदि जिस विष्णु फे अवतार मानेगये हैं, पहले 
उसी विष्यु की अ्रसमर्थता अ्रद्पज्षता का दिग्दर्शन कोजिये 
आपको मालूम दो ज्ञायगा कि ,पौराणिक रामहष्णादि को 
जिस विष्णु का अपतार मानते हैं वे स्वयं परतंत्र हैं। दे० 


दि अवतार कया है । 





झा० इक्छ०१ आ० ४ विष्णु को ध्यात में तत्पर देखकर प्रह्मते 
पूछा कि आप किस का ध्यात कर रहे हैं। में दो आपक्नो दी 
छादि कारण मानता है आपले ही मैं पैदा हुआ है ओर शिव 
भी आंए की ही त्राज्वा से संहांर छरते हैं तल विष्णु वोले-- 
जअगत्ल॑ज्ञनने शक्तिः (वि तिष्ठति राज़ली । 
सात्विको गयि शहद तामंसी परिक्ीतिता ॥8ओ 
तथा विरहितस्श्वन्न तह्कमफरणे प्रभु: । 
ताहँ पालयितु' शकूतः संदर्तं' नापिशंक्रः ॥ ७८ ॥ 
तद्घीना चयं सब वर्तामः सतत विभो। 
प्रत्यक्षेद परीक्षेय धृष्ठान्तं ऋणु छुल्नत ॥७श॥ 
शेष स्व्प्ति पर्यक्षे परवंत्रो ८ संशयः । 
वद्घीनः सदोतिष्डे फौले कालवर्श गत; ॥ १०॥ 
व्श्चरमि सददं तदघोनोस्थ्यहं॑ खदा । 
फद्दाचित्लह सलह््म्या च चिहृरामि यथा खुखम्‌ ॥५१॥ 
फ्वांचिदानवेः साध संग्राम प्रकरोब्यदम ॥ 
यदिच्छापुरुषो भुव्वा चिचरामि महांणवे ॥४९॥ 
कच्छुपः फोलासहश्च दामनश्थ युगे थुगे | 
न क्स्यापि प्रियो लोके तियंग्योनिषुखंभवश॥ 
नाभवं स्वेचछया वाप्तदाराद्ा दिछुयोनिद्यु ॥१०॥ 
बविहाय लक्ष्म्या रह सखंविद्दार फ्रोयात्ति 
मत्य्यादिषुद्दीवयोनिषु॒शब्यां च मुझूत्वा 
गरुडाछनास्थः फरोति युद्ध' विपुल्ल स्वतंत्र: ॥ ९८ ॥ 


श्रवतारवाद मीमांसा । है 
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2 625 तमाम नल 
पुरा पुरस्ते5 ज शिरोमदीयं॑ गतंघलुर्ध्यास्खलतांव्वंचापि ॥| 
त्थयां वदा वाजि शिरोग्रुद्ीत्वा संयोजितं शिह्पि वरेण भूय/॥४६& 
हयानतोहं परिकीर्तिंतश्च प्रत्यक्षमेतत्तवलोककर्तः । 
विडम्वनेय छिललोकमध्ये कर्थ सचेदात्मप्रोयदिस्याम्‌ ॥६०| 
तस्मान्नाहं स्वव॑त्रो स्मिशक्त्याधीतों स्मिसवंदा । 
ताम्रेव शक्ति खत ध्यायाप्ति व निरल्तरम्‌ ॥ ६१ ॥ 

देवी० भा० स्कन्ध १ आ० ४ 

अर्थ-सृष्टि के उत्पन्न करने में तुममे राज़ली, मुझामे 
सात्विकी और शिवमे तामसी शक्ति है । उसके बिना हमलोक 
कार्य करने में असमर्थ हैं। में,शेष पर खोता हैँ अतः परतंत्र हूं 
इसमें कोई संशय नहीं है। में उसोझे अघीत रहता हूँ । सपय 
पर सदा उठता हूं तप करता हूं शौर सदा उसफ अघोन 
हूं। कमी तो लध्मी के सांध छुख पूर्वक्ष विद्वार करता हूं कभी 
दानवों के साथ संग्राम करता हूं। संसार में तियंग्योनि मे 
पैदा होना कोई बद्दीं पसन्द करता । मैं अपनी इच्छा से घारा 
हादि योतनियों में नहीं गया ।लश्मी के साथ विद्दार छोड़कर 
मछली इत्याद्‌ क्री द्वीव योनि में कौन जावेगा पहले तुम्हारे 
सामने ही मे शिर घन्चुष की डोरी से कद गयाथा, तुमने दी 
घोड़े का शिर लाकर लगाया तबसे में संसार में दयानन 

: [ घोड़मुह्दों ) प्रसिद्ध होगया । खंलार में यह मेरी चिडम्धना 
नहीं तो क्या है! यदि में सदतंत्र दोता तो कभी ऐसा होता 
इसलिये में स्वतंत्र नहीं हूं किन्तु शक्तिक श्रधीन हू । उसी शक्ति 

का में छदा ध्यान फरता हूँ । 


१० अधपतार कया है। 
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प/ठक दिधार करके देखे कि ये सद लक्षण ज्ञीवात्म 
के है या ,परमोत्मा के ? परमात्मा हुःल छुछसे परे और 
जीवाश्मा दुखछुख का भोक्ता है क्लशकर्म विषाकाशयेरपरा- 
मुष्ठः पुरयविशेषः ईश्वर ॥योग०! जो विष्णु इस प्रकाश अपने 
झुँद् ले अपनी श्रशक्तता, भ्रस्ववंत्रता दुःख श्रादि वर्णन फ्रता 
है वह ज्ञीवात्मा के सिघाय और एया हो सकता है! एतना 
ही वहीं विष्णु अपने सुख से श्रण्ता जन्म भी दर्शन करते 
है। देची भा० स्फलछ ३ अध्याय 8 
सैषा घर्रांगना बाम या हणष्से थे महाणंत्रे । 
वालमभाधे महांदेधी दोलयब्तीच मां मुद्रा ॥६३॥ 
शयात्र॑बहपत्नेच पर्थके सुल्थिरे उहे। 
पादांगुष्ठ करे छृत्वां निवेश्य घुखपंफजे ॥ ६७ 0 
लेलिहामं च क्रीडच्त॑ अ्रवेकेवाल चेष्टितेः । 
रममांणं कोम्रल्ा्भ वटपत्र पुरे रिथितम्‌ ॥ ६. ॥ 
कानों जनती लैषा शणुत प्रत्नोभ्यहम 
झबुभूतं मया पू्व' प्रत्याभिज्ञा समुत्यिता ॥ ६६ ॥ 
विष्णु म्रहाराज, ब्रह्मा और शिवलले दादते हैं। मद्दाणंव 
में जिस ज्ली को इमने देखा, जो देवी लड़कफत में पैर के 
अंगूठे को दाथ में पकड़ कर और उसे अपने झुल में डालकर 
चटपन्न पर खोये हुये मुफकों कुला रही थी। धह्दी धमारी 
माता है ! 
पाठक वृन्द, अब आप दी निर्णय कीजिये विष्णु मे 








अचतारवाद मीमांसा । ११ 
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ईएवर के गुण घटते हैं था नहीं? जैसे छोटे छोटे लड़के जब 
वे पैदा होते हैं, पालने पर भुलाये जाते हैं। थे स्वभावतः 
अपने झंगूठे को मुंद्द में डाल कर चुसते हैं. ठीक वद्दी दशा 
विए्णु की थी जब वे पैदा हुये थे । इस कथासे वे श्रादि सृष्टि 
के मनुष्य कहे ज्ञा सकते हैं न कि ईश्वर। 





विष्णुओऔरत बन गये 


विष्णु ने कद्दा । हम तीनों ब्रह्मा विष्णु ओर भद्दादेव ने 
देवी की स्तुति को श्र कहा कि दम लोग सृष्टि कैसे करे । 
सर्वत्र पानी ही पानी है । हम लोग सृष्टि करने में अशक्त 
हैं। यह खुन कर देवी विमान पर चढ़ी हुई आई। उसमें 
हम लोगों को चढ़ा कर आकाश में विमान को उठाया । 
दम लोगों ने विमान पर से नीचे देखा तो कहीं सी जल न था 
वहां पर पृथ्वी दिखलाई दी । जहां पर वृक्षों में फल लगे 
थे, कोकिल बोल रहे थे । पंत बन उपवन नारी पुरुष पशु 
नदी वापी कूप वड़ाग करना फरील देखा ओर आगे पक 
नगर देखा जिसमें अच्छे अच्छे मकान चने थे ऐसे पुर को 
देख कर हम लोगों ने समझा कि यद्द स्वर्ग है। और 
विचार किया कि किसने इसे बनायों | तद्नल्तर विमान 
दुसरे स्थान पर आया वहां पर कुबेर यमावि रूम्पूर्ण देव 
मिले । पहां से ब्रह्म लोक में गये और वहाँ ब्रह्मा फो देख कर 
हम लोगों को बड़ा आश्चय हुप्ला । वहां से केलाश शिखर 





दे अचतार एप है। 


के 








4, 


पर दियात श्राया वहाँ शंकर मिले । उन्हे देख रूप सब 
दिस्मित हुये । वहां से विभाद चल्ला श्र क्षीर सागर में 
पहुंचा | विमान पर से दी दम लोगों ने एक कुमारी नधष« 
बोदना रमणी को पर्य'क पर बैठे देखा । दह अत्यन्त झुन्दर 
थी | उसके हज्ञार नेत्र हृज्ञार शिर झ्नौर हज्ञार झुंह थे । हम 
दोग विम्ाद ले उत्तर कर द्वार एर गये । वेदों ने हम लोगो 
को सजी बना द्या। हम लोग छुझूपा युवती बंद यये। चर्हा 
१०० धर्ष दीठ गये | हम लोगो वे देवी क्री स्तुति छी। देदी वे 
हमे मद्दालश्मी, प्रक्षा को लर॒स्‍्वती और शित्र को महाकाल्ी 
सदधारिणी दी | जब हम लोग बहां से इटे तो हम लोग पुनः 
पुरुष दत गये ओर इमल्लोग फिर उसी जगह बापल ज्षाये । 
प्रकृति जब है, ईश्वर के साम्रीप्य से डसमें चेदनता है 
चह प्रद्धति जीयों के सभान, ब्ह्मांदि फो भी ताल बचातदी है 
यह अपर छे प्रभाण से सिद्ध हो चुका, तब जीचात्मा और 
्रह्मादि में दया श्रन्तर रद्दा ? दोनों प्रकृति के गुणों के वशीमृत 
हो कर दुःख और छुझ उठाते हैं, इनसे भिन्‍्व फ्रोई अन्य ही 
परमात्मा सिद्ध होता है, पेखी दशा में, पुराण के आधार पर 
से ही, दम जोर देकर वलपूर्वफ्त फह समते है कि ब्रह्मा विष्णु 
मधाद्रेव इंश्वर नहीं । किन्तु मनुष्य दिशेपह तो चड़ेद्ी प्रभाव - 
शाल्ी थे। परन्तु उक्त आधार छे दहा से पौराणिक विष्णु 
को हम ईंप्रदर नहीं कद सफते । 


ऊपर का भम्ताण है। ६ स्क्ष० झ० ३ से अध्याय ६ तक! 





झवतारवाद भीमांसा । १३ 





जिस देवी ने विष्णु को नाच नचाया धह देद्री कौन है ? 
इसका तिर्णय भी स्वर्थ देवी कप्ती है। 
ताहं पुरुष मिच्छामि परम पुरुष बिता । 
तस्पेच्छास्म्यहं देत्य खुजामि सकले जगत ॥ 
सर्मा पश्यति विश्वात्मा तस्याहं॑ प्रकृतिःशिवा । 
तत्लान्तिध्य वशादेव चेतत्यं मयि शाश्वत्म्‌॥ 
जडाहं तस्य खंयोगात्‌ प्रभवामि सचेतना॥ 
अ्र्थ--मैं परम पुरुष को छोड़ कर अन्य की इच्छा नहीं 
फरती । दे दैत्य उसी की इच्छा से में सम्पूर्ण ज्गव को 
उत्पस्त करती हैं बह मुझे देखता है ओर में उसकी प्रकृति है। 
उस्ीद्षी समीपता से मुझ में चेतना रहती है।। में जड़ है उसी 
के सार्विध्य से में चेतन होती है इत्यादि ॥ 
अब पाठकवृत्द्‌ विचार कर देखे कि ब्रह्मा विष्णु तथा 
शिक्ष ये तीनों प्रकृति के श्राधीव हैं। प्रकृति इन्हें जैसा वाच 
नचातो है तैला वे नाचते हैं! 


विषय का शिर कटना 


स्कम्घ १ अध्याय ५ दे० मा० 
एक बार विष्णुज्ञी दश हजार चर्ष तक युद्ध करने के 
बाद श्वान्त हुये झर समस्थल पर पहुमाखन मार कर घलु- 
स्कोटि पर भाद देकर निद्वाप्नस्त हुये | उली समय सच देव 
पक्ष करने को तैयार हुये। बे वैकुरठ में गये वहां विष्णु को 


१४ . अवतार क्या है। 





ल' पाकर ध्यान योग ले उनका पता पा गये। थे विष्णु 
के पास पहुँचे परन्तु उन्हे' निद्वधित देख क्षर विचांर करते 
लगे कि वे क्रिस तरह आयेंगे | रक्ना ने वह्ली नाम का फीट 
उध्य्ठ किया और उससे छन्रुण की होरी काटने के लिये 
क्टा। उसने फहा में आपका कांप कर दूँगा तो आप कया 
दीजियेगा । ब्रह्मा वे फट्टा तुम्दे' यज्ञ में साथ मिलेगा | उसने 
डोरी काट दी और विष्णु का शिर उस प्रत्यंचे ले कट कर 
न मालूम कहां चला गया। यह देख सब देव लोग चिन्तित 
हुपे । सब विल्लाप करने गे । तथ ब्रह्मा ने कदा।- 

अवश्यमेव भोच्ठध्यं फालेनोणादिदं च यतू। 

शुभ चाप्यशु्स चाफि देव फ्ो तिक्रमेत्पुन। ॥ 8३ ॥ 

देहवान्‌. सुखहु/खानां सोक्ता नेवात्र संशय: । 

बथा फालवशत्क्तत्त' शिरों में शंधुना पुरा॥ 

तथैव हिगपावश्च॒मद्दादेवस्थ शापता ॥ 

तथैवाध हरेमू'था एतितो लबर्शामसि ॥४५ ॥ 

सहस्तन मगसम्प्राति दुलंचेच शचौपतेः । 

स्वर्गादुश्न'शल्तथावासः कमके मांनसे खरे ॥ 

एते दुश्खस्य भोकार। केन्‌ दुःखे न भुज्यते ॥ 

अ्र्ध--क्ाल जो करे उसे अवश्य भोगना पड़ेगा। चाहे 
चद्द भत्रा दो जाहे वह घुरा दो, दैवका श्रतिक्रमण कौन कर 
सकता है £ ज्ञों देदवान्‌ होता है वह खुख दुःख का भोक्ता 
होता है इसमें कोई खंशय नहीं है। जैसे कालवश शंश्ु 


झवतारधाद मीमांसा । भ्पृ 





दिल कक कक दल 3 कि त 
ने मेरा शिर काट लिया था और महादेव का लिंग शाप से 
गिर पड़ा था, वैसेही झ्राज विष्णु का शिर कटकर समुद्र 
में गिर गया! इन्द्रको खदस्न॒पगकी प्राप्ति हुई। वे स्वर्ग से 
पतित हुये श्रौर मानसरोवर में कमल में वास किया । ये 
सब दुख के भोका हैं। दुःख कौन नहीं भोगता है ! अस्त 

देवी के कहने से देवता छोग एक घोड़े का शिर लाये 
और स्वष्ठा नाम शिहपीकों दे दिया। उसने उस सरको विष्णु 
के सर से ज्ञोड़ दिया और विष्णु भगवान भी उठे।इससे 
उतका नाम हयग्रोर पड़ा । 

एक बार विष्णु के पास लक्ष्मी चेठी थीं। उनके प्रुख को 
देखकर विष्णु घड़े जोरसे हँसे, लक्ष्मो बड़ी नाराज़ हुई और 
घोरे से कद्दा कि तुम्हारा शि८ गिर जाय । उन्हीं के शाप से 
डनका शिर कटा था अब आपलोग यदां देखते हैं कि विष्णुज्नो 
मर कर जी उठे हैं। थे खुख हुःख के सोक्ता हैं उन्हें सी शुम 
अशुभ कर्म का फल सोगना पड़ता है। ये खब लक्षण जीव 
के हैं था ईश्वर के हैं इसे पाठक स्वयं समभाले । इसमें अ्रधिक 
घुद्धि लगाने को आवश्यकता नहीं । इस कथा से सी थे 
जीव विशेष ही ठद्रते हैं ईश्वर नहीं ॥ 

विष्णु सगवान ब्रह्म का ध्यान करते हैं।-- दे भा० रुकन्द 
१ आ०८छ 

ब्रह्मा हरस्तयों देवा ध्यायन्तः कम्रपि धश्रुचम्‌। 

विष्णुश्चरस्थलाबुप्तं तपो वर्षादयनेकश: ॥ 


१६ अपतार क्या है। 


कामयमानाः सदा काम तेशयः सर्वदेवदि । 

यज्ञन्ति यप्वान्विविधान ब्रह्म विष्णु महेश्दराः । 

तैवेशक्ति एशं देवी प्रह्मा प्यां प्रथ्मात्मिकोम ॥ 

ध्यायग्ति मसला नित्य॑ नित्यां प्रतवा सतवातनीम्‌॥ 

अर्थ--्रह्मा विष्णु मद्ठादेव ये तीनो देव निश्चय पूवफ 
किसी का ध्यात एरते हैं और दिप्शु बहुतवर्षों पक्क उम्र 
तप फरते हैं। यदि कोई इसका स्वामी थ होता तो ये कया 
उम्रतए करते । ये तीनो देव सदा अपने मनोरथ की पूर्ति के 
किये अमेक्ष प्रकार का यघ्ष करते हैं । वे ब्रह्म तामक पराशक्ति 
फी उपासना और ध्यान छरते हैं । 

यहां पर यद्द भी दपष्ट हो गया है, पौराणिक विष्णु ' पूछ 
फाम नहीं, उसे अनेक बहतुओं की कमी है जिसके लिये 
ब्रह्माज्य देवी की उपासना छरते हैं । इसले स्पष्ट पता 
लगता है कि प्रद्षा विष्णु शिद्र तीमों दी इस एथ्च्री पर रज्ो- 
गुणी खतोगुणी श्रौर तमोशुणी मशुष्य थे तकि कोई ईश्वर । 


२ अवतारबाद मीमांसा । १७ 
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विष्णु जरामरण के वशाभूत 


देवीभागवत स्कन्ध ४ अ० २ 
कर्तैव समुत्पक्तिः खवेपां नाश्न संशयः। 
अनादिनिघनाः जीवाः कर्म चीजलपुदुभवाः ॥ 


नानायोनिषु जायन्ते प्नियस्ते च पुनः पुना। 
कम्ंणारहितो देहसंयोगो न कदाचन ॥ 


प्रह्यदीनांच सर्वेपां तदुबशित्व॑ं नराधिप ॥ 
सुजदु/खजराभृत्युद्दष शोकाद्यस्त था ॥ 
कामकोघोच लोभश्च सवे देहगताः गुणाः ४ 
दैवाधीनाश्व स्वेषां प्रभवन्ति नराधिप॥ 
रागद् पादयः भावाः सवगे पि प्रभवन्ति हि || 
देवानां मानवानां च तिरश्चां च तथा पुन) 
विकारा सर्च एवं एते देदेेन सह संगताः ॥ 
उत्पत्ति: सर्वजन्तूनां बिना कर्मंन विद्यते ॥ 
मायायां चिद्यम्नानायां जमन्नित्य प्रतीयते ॥ 
श्रथ--लब ज्ञीवोंकी उत्पत्ति कर्म से ही दोती है इसमें 
लेशप्रात्र भी संशय नहीं हैं। जीव अनादि है। पद फर्म 
. बीज्ञ से उत्पन्त होता है। चंद नानायोनि में उत्पस्त 
और मारता है बिना कर्म के जीवका शरीर के स 


& जीव का मरना वपचाराथे है। यद्वां शरी 
के कारण से जीत का ज़त्मसरण छछा गया 


ृषद' शवतार क्या है। 


छभ्षी भी गद्दी होता प्रद्ञा विष्णु प्रह्ादेव इत्यादि देवता भी 
इसके वश में हैं। ये भी छुख हुःख जगा उसुत्यु दृ्ण शोक 
काम क्रोध लोस मोद के चशीमृत हैं। क्योंकि ये सच देह 
के गुण हैं। राग होष आदि सुघर्ग में भी दोते हैं। ये सझ 
देह के घिकार हैं। देव मनुष्य पश पश्ी सबद्दी इसके वशी- 
भूत होते हैं । 

पाठको | यहां पर विष्णु आदि देवों का पोज्ञीणन पुराण- 
कारने एतना रपष्ठ कर दिया कि इसफी समालेचना करना 
ही व्यर्थ प्रतीत द्वोता है। (इच्छा होषथ प्रयत्न सुख दुःख ये 
जीवाश्मा के लक्षण है । ये लक्षण विष्णु श्रादि देवों मे 
मौजूद्‌ दें अत। विष्णु ईश्वर नहीं जीवास्मा हैं। 

६३ स्फतछ के श्रध्याय छ मे लिखा है कि ब्रह्मा विष्णु 
ओर पद्दादेव इस खंखार में खदा जम्मते मरते हैं। एनफा 
सद्षा आवागमन होता रहता है। 

त्रद्षा विष्णु स्तथा रुद्रस्ते चादंक्रारमोद्दिताः । 

प्रमत्त्थस्म्िनू सहागाये खंखारे तृएससम्त ॥ 
अर्थ--है राजन ब्रह्मा विष्णु और महादेव, भरकर से 
शअधानी बनकर हस सखसार सागर में भोता खाया करते हैं। 
झब जो विष्णु अहंकार से मोद्दित होफर इस संखार 
खागर में चक्कर फाटर्दा रहता है घचद लिधाय जीव के और 
कौन हो सकता है ! प्या ईइघर भी न्ानो थब सकता है! 
यदि हमारे पोराणिक भाई यहां अक्कौत्त सिद्धान्त के बैठे! तथ 





शवतारवाद मीमांसा । १& 
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भी तो अवतार सिद्धि में गड़बड़ी दी रहेगी। क्योंकि इस 
सिद्धाल्त से तो जीवमात्र श्रल्मही हैं फिर श्रवतार कैसा 
शरीर से सम्पक होते ही शरीर के घम्ं उसमें जा जाते हैं 
फिर वह ज्ञीव ही रहा कि ईएवर ! 

लोग यद्द र्याल करेंगे और प७ कालूराम सरीखे कोई 
कोई पुरुष यह भी कहते हैं कि इंश्वर को शरीर है, परन्तु वह 
दिव्य है। पचभूतात्मक नहीं है । परन्तु यह उनकी प्रान्ति 
है। उनके विष्णु का शरीर भी पंचभूतारमक है। 


सकत्घ ४ अध्याय १३ देवी सांगचत 
अमराणां गुरु: साक्षात्‌ मिथ्यावादी स्वयं यदि | 
तदाकः सत्यवक्ता स्थादुराज़ दस्तामसः पुनः ॥ 
हरित्रह्माशचीक्षाम्त। तथान्ये खुरसत्तमा: । 
काम्रक्रो थार संतप्ता। लोमोपदतचेतल; ॥ 
छठे दक्षा: छुरा से मुनयश्च तपोधनाः | 
इन्द्रोग्निश्चस्द्रमा वेधा परदारामिलम्पटा: ॥ 
श्रायंस्व॑भुवनेष्वेषु हिथितं क्ुत्न सुने चद्‌ । 
बचने करय मसनत्तव्यम्ुपरेशधियानध | 
सर्व्ञोभाभिभूतास्ते देवाश्च मुन्यस्तदा ॥ 

उत्तर 

कि विष्णु: कि शिवो ब्रह्मा मघवा कि चृदस्पति। 
देहबान्‌ प्रमपस्येबबिकारेः सथुतस्तद्ा ॥ 
रामो विष्णु: शिवों रागी ब्रद्मापि रागसंयुतः । 


अवतार एया है। 





संस्थितास्तञ्र काम्तः ॥ चेकुशठेपि खुरा: सब पीडिया दैत्यदा- 
नथें।) गएवा हरि जगन्ताथमस्तुवन् फमलापतिम ॥ 
मेद एधंत के शिखर पर सब लोक प्रतिष्ठित हैं | वे फोन 
कौन हैं छो गिनाते हैं । एन्द्रब्ोक, चन्द्रिलोक लध्यलोग यम्म- 
लोक कैलास पैकुएड जादि | जज्जु न एच्दलोफ मे ज्ञाकर पांच 
वर्ष तक वहां रहे थे। उसी प्रकार ककुरूथ आदि शज्ञा 
स्वर्ग लोक में इसी मतुष्य शरीर से गये थे । देत्य लोग भी 
हन्द्रलाक को ज्ञीवक्षर वदाांपर राज्य करते थे। दाना से 
पीड़ित देवलोग भी बैकुएठ में जाफ़र विष्णु की स्तुति करते थे । 
देशी भागवत के अनुसार भेर पव॑त, इलातुतखशड में 
है। अप सकन्घ के अध्याय तेरह में छिखा है फि इलाबूत के 
दक्षिण में निषद्‌ हेमकूद तथा हिमालय पद्दाड़ है । इसले 
छिद्ध है कि भारत के उत्तर इलावृत है और वहीं मेद परव॑त है। 
इललिये अजुमानतः मानता पड़ेगा कि वतमान झल्टाई पहाड़ 
या इसी के आस पास के किसी पक्षंत का नाम मे रहा हो! 
इन्द्र के पांस पढ़मे के लिये अ्ञ न हिमालय पार करके उचर 
'की ओर इन्द्र लोक को गये थे इन सब बातों से यद्द स्पष् है 
कि इन्द्र विष्णु ब्रह्मा आदि कोई अनादि स्वर्थ सिद्ध ईश्वर ने 
थे, किन्तु अस्मदादिवत्‌ मनुष्य थे । उनकी देव संघ थी। 
बड़े प्रभावशालो थे। इनके रहने के लिये मेखपर स्थान मोजूद 
ही है। इनके वैकुएठ का भी जो मेर परत पर है, इसी साग- 
च॒त में घर्णंव किया गया है। यथा दे० भा० इक० ५ श्र० & 
खरोबापीं सरिदृसिश्व संयुतं छुजद शुभम्‌ । 
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इंससारसचक्राहंः कूजदुमिए्व विराजितम्‌ ॥ 

प्रसादे॑रत्तखचितेः कांचनैश्चिश्रमरिडतेः ॥ 

श्रश्न'लिदे विराजदुमि। सयुतं शुमसदुमके! ॥ 

गायदुमिदे वगन्धबेन त्यवुमिरण्धरोगणीः ॥ 

रंजितं किन्नरेः शश्वत्‌ रक्‍्तकण्ठेः मनोहरे: ॥ 

बैकुएठ में तालाब है बावड़ी है, नदियां हैं हंस सारख 
चक्रवाक गुजार कर रहे हैं, चम्पा चमेनी आदि फूल फूल 
हुये हैं भाकाश से बात करनेवाले रत्नवचित महल बने हुये 
हैं। देव गन्धवे किल्तर गा रहे हैं। अ्प्सरायं नाच रही हैं। 
मुनिलोग वेदपाठ कर रहे हैं और बिष्णुकी स्तुति कर,रहें 
हैं इत्यादि | जब विष्णु को घर है स्थान विशेष में, चद्द भी 
इलावुत खरड मे इसी पृथ्वी पर, तो थह ईएचर कैसे दो 
सकता है। 
विष्णू का व्यमिचार 
जिस प्रकार मनुष्य मे सब प्रकार के गुण श्रवशुण होते 

हैं डसी 'प्रकार के गुण अपगुण विष्णु के श्रन्दर मौजद पाया 
ज्ञाता है। विष्णु के पारतंदय, खुख दुःख ग्रह स्थान श्रन्नान 
आदिका चण्णन तो ऊपर आदी गया, अब विष्णु के यमिचार 
का दिग्दर्शन करा दिया ज्ञाता है । इससे भी पता चल 
जायगा कि यह चह विध्णु नहीं ज्ञो सर्वकज्ष व्यापक है जिसका 
वर्ण॑न वेद में है, यह तो चह विष्णु है जो पृथवी पर स्थान 
धिशेष में, घर बताकर रहता है। ऐसा विष्णु जो घर बनाकर 


३४ झषतार दया है। 


बे <++3 सीसी सच सीसी सन 3  सन्‍ जन जर 


रहता है एकवार नहीं सौ घास जन्म ले भीर परे तो क्या, 
हससे ईश्वर की झवतार लिछ्धि नहीं हो सकती । अस्तु, 
शब कथा जुदिये। 


रब 3न्‍ जार 





राजा धमंध्चज पी ल्ली माधवी बढ़ी दी कामुकी और 
शसिक्का थी दोनों को रति छरते करते दिव्य १०० बषं बीत 
गये । इसे गर्भ रह गया और क्रार्तिक की पूर्णिमा को डले 
एफ कन्या उत्पत्त हुई | उसका नाम तुलखों पड़ा। जब वह 
बढ़ी हुई तो वह तप करने के लिये बद्‌रिक्राश्मम में चली गई । 
और एक लाख वर्ष तक्क तप क्रिया | ३० दज्ञार वर्ष तक 
जल श्लौर फल खाया, ३० दृजार वर्ष तक्ष पत्ता खाकर तफ 
कियए ४० हजार वर्ष तक्ष वायु खाकर तप किया १० हजार 
घर तक निराहार रहकर तपक्िया तब ब्रह्मा जी वर देते को 
ध्षाये। उसने कहा--मैं गोलोझ में दुलखो नाम फी गोपी थी 
में कृष्ण के साथ छिपकर भोग फर रही थी उसे राधाने देख 
लिया और शाप दिया कि तू मलुय्य योत्रि में क्षत्प ते। 
इसलिये में कृष्ण को अपना पति चाहती हूं । ब्लह्माने फट्दा 
झछुदामा नामका गोप तुमपर आसक्त था। चह राधिक्षा के 
शाप से दनुपंश में शंक्नचूड़ नाम से प्रसिद्ध है। तुम पदले 
उसकी ल्ली घनो। पश्चात्‌ कृष्ण क्षी ज्ली बभोगी । किस्सा 
फोताह, विधाह द्ोनोंका होगया। दोनों का आनन्द से जीवन 
व्यत्तीत होने लगा । शंखचूड़ से सब देव लोग दारकर विष्णु 
के शरण में गये। विष्ण ने उससे उसका कवच दान में माँग 
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लिया । उसे लेकर वे तुलसी के पास गये और उसके साथ 
च्यमिचार किया। तब शिव के हाथसे वह मारा गया । 

इन सब अवतरिणकाओं के देने का प्रयोजन कया है १ इस 
का अ्रभिप्राय पाठक सममझ गये होंगे । अवतारका मसला 
पौराणिक है। अतः पुराणके चिष्णकापता लगाना आवश्यक 
था | इनसे यद्द स्पष्ट पता लगता है कि विष्णु सतो गुणी चुरुष 
थे। इनके रहने का स्थान भारत वर्षके उत्तर मेसपर्चत पर था 
इनको लक्ष्मी सरस्वती, गंगा भोर तुलसी नाम्की चार 
ओरते थीं थे स्वयं ईश्वर की उपाधना करते थे । ये भी 
माया मोह में फंसे हुए थे ! इनका शरीर भी अस्मदादिवत्‌ 
२५ तत्वों का बना हुआ था। इनमें भी राग द्वष था। ये 
भी झसस्य घोला करते थे । सक्षेक्तः कद्दते का तात्पर्य | यह 
है कि ये मी मनुष्य ही थे । जैसे आज्ञकल मनुष्य ज्ञाति में 
शनेक भेद हैं, उसी प्रकार उस समय देव भौर अखछुर इनमे 
दो श्रौर ज्ञातियां थी। विष्णु देव जातिके मनुष्य थे। पौरा- 
ऐिकों ने पीछे से अन्नानवश उन्हें ईश्वर मान लिया और 
राम कृष्ण को इच्दीका अवतोर मानने लगे। 


अपतारों पर एक दृष्टि । 


ईशचर सं ब्यापक होने से भ्रवतार नहों क्षेत्र क्योकि 
अपतार एक देशीय पदार्थ में घटता है न कि सब ब्यापक 
में । ज्ञिस समय जगत में अधर्म का राज्य दो जाता है, 





ह 


दर अवतार कया है। 





का 


जनता धत्यादोर से कद उठवी है, दुण्शों पा प्रभुत्व चढ़ 
जात है, खजजन सत्यवादी खताये जांने ऋगते हैं वो 
परमात्मा की प्रेरणा से उस समय ऐसे अनुष्य पैदा 
हो नादे हैं ज्ञो ज्द्ा के संफ को काटने में सप्त्थ 
होते हैं | ईश्वर का अ्रथं हो सप्र्थ द्वोवा है । याजा 
को भी ईश्वर इसी लिये कहते हैं क्रि उसमें साधारण 
मलुष्यों की प्रपेश्ा श्रधिक्ष शक्ति है। पर बह घनबाव, 
था राज्ञा परमात्मा तहीं | इसी प्रकार ज्ञो जनतां के ऐसे 
कष्टों को जिसका हुर करते की शक्ति ज्षत साधारण हें नहीं 
होती, अपनी श्रात्मिक्त शक्ति द्वारा दुए करते में समर्थ होते 
हैं, जनता भावुकता ले उन्हे ईश्वर तुल्य वा ईश्वर मानते 
लग जाती है । श्री श्रीकृष्ण परशुराम महात्मा बुद्ध 
इसी लिये अ्रववार माने गये हैं। पर चाश्वद में थे परमात्मा 
के अवतार नहीं, किन्तु बड़े शक्तिशाज्नी पुदद थे उद्गहरण 
में आ्रन्कल महात्मा गाँधी को आए ले सकते हैं। इस 
प्रकाश युग भी सत 388१ के श्रान्दोलन में साधारण 
जनता उनको श्रवर्तार मान बेदी और देदातों में उनके नाप 
पर लपसी पूड़ी चढ़ाई गई थी । ज्ञव॒ प्रक्ाश युय का यह्द 
हाल है तो शन्धक्वार युग का छइना दी क्या है ? इस 
सिद्धान्त का समर्थन पूर्व छेख में क्रिया जा छुछा है। एक 
बाद अवतारों में बड़ी बिलक्षण मिलती है। बुद्ध को पौरा- 
णिक अथतार मानते हैं पर साथ ही उन्हे” नास्विक मी 
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कहते हैं। यह क्यों ? क्या परमात्मा भी नास्तिक द्वोता है? 
इसले तो दमारे कथन की पुष्टि होती है! जिनको इन्होंने 
शक्तिमान पाया डल्लीको इन्होंने श्रवतार मान लिया। भीराप 
भी अवतार, परशुराम भी अवतार । क्या परशुराम अवतार 
कम्तज्ञोर थां ! ज्ञो एक अवतार के रहते दूसरे दूसरे अब- 
तार की आवश्यकता पड़ी ? और दोतों अवतार परश्पर 
मिड गये। एक अवतार को ,दूसरे अवतार का हान द्वी न 
था! यदि परशुरधम ज्ञानते होते कि हम ईश्वर के हचतार 
हैं और राम भी ईश्वर के अवतार हैं, तो क्या थे उनसे 
लड़ने को उधत होते ! उन्हें' तो पीछे से शान हुआ ऐसा 
रामायण खिखने वाढे बाबा तुलसीदास जी लिखते (हैं । फिर 
केसे माना जाय कि थे ईएचर के अवतार थे। एक अवतार 
नरसिंह भी थे जिन्‍्हे' भदादेव की प्ररणा से धीरभद् ने 
शरभम का रूप धारण हर परक पटक कर मारडातला ऐसा 
लिंग पुराण और शिवपुराण में पाया जाता है। पुराण को 
सही भ्रवतारवादी ज्यों का त्यों मानते हैं। यहां दो भगपानों 
में लड़ाई, एक ईश्वर दुसरे इंश्वर को मार डालता है | इस 
सब बातों को देख कर यही कद्दता पढ़ता है कि पूर्यकाल में 
पौराणिक फाल में जो शक्ति छन्‍्पत्त दोता था उसे लोग 
अवतार मान ढछेते थे। 

जब ऐसे शक्तिसस्पन्त पुदषों को लोग अथतार मान 
लेते थे तो उनको ईश्वर का पूरा रुप देने के लिये उनके 


श्द्द झपतार दया है । 
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साथ अल्लोकिण घटना जोछ देते थे जिससे जनता का 
दिप्वास उनके इंश्वरश्श पर से कभी न हटे | दर एक मक्ष- 
एवों छ्ा यही हाल है उदाहरणाथ' में अ्द्वित्या और हसन 
की आव्याधिफा पाठकों के सामने रखना जाहता एूं ताकि 
उह्हे' ठीक्क ठीक पता चल जाय फ्ि पूर्व काल में ऐसे महाव 
पुरुषों को ईश्वर पनाने में ये कहाँ तक प्रयत्व फरते थे। 


शहइत्या और गोतग | 


श्रीरामचन्द्रभ अलौकिक शक्ति दिखल्लाकर उनको ईएचरा- 
बतार सिद्ध फरने के अमिशय, से पुराणों में भ्दृल्या फी कथा 
श्राई है। श्रध्यास्म रामायश छोर,तुलसी कृत भाषा रामायण 
में यह कथा एक समान है । इन्द्र अहृत्या के साथ प्यभि- 
चार करते हैं गोतम को मातम दो जाता है, गोतम अदृल्या 
के प्रस्तर हो ज्ञाने का ओर एन्‍्दको सहस्ल भग होने का शाप 
देते हैं, अहल्या पत्थर षच ज्ञाती है और रामचक के चरण 
रज़ के स्पर्श से पुदा ज्ली वन जाती है और इन्द्र जब रामक्ो 
देखते हैं तो सहस्तभग के स्थान में उन्हे' सद्दस्न नेत्र धोजाते 
हैं। परूतु वाद्मीक्षीय रामायण में यद्द कथा भिन्न रूप से 
लिखी गई है । यहां पर गोतम के शाप से इन्द्र का भंडकोश 
गिर गया ! पीछे से देवताश्रों के कददने पर पितृदेधों ने मेष 
फे झए्डकोष को मिकल कर इन्द्र के श्रण्डक्ोश के स्थान में 
जोड़ दिया | अपनी ' पत्नी फो शाप दिया कि "तू यहां सैकड़ों 
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घषों तक घास करेगी। भस्म पर लेटना पड़ेगा वायु भक्षण 
करके निराहार तप करना पड़ेगा और इस आश्रम्त में कोई 
पुरुष ,तुझे देख न सकेगा ( श्लोक १६।३० )। जब रामचन्द्र 
झाधेंगे तब तू पविश्न हो जावेगी । ऐसा कट्दकर वे हिमालय 
: पर तप करने चले गये | रामचन्द्रज़ो उस श्राश्रम में गये और 
झहल्या के दोनों चरणों फो प्रसस्तता से पकड़ लिया । उसने 
रामज्ञी का आतिथ्य किया और फिर गौतम के साथ 
चली गई | यद्दी कथा पद्म पुराण श्र० ११ में और ही प्रकार 
से है। थहां पर पत्थर हो जाने का शाप उहीँ है किन्तु हड्डी 
चमड़े से युक्त मांसरहित, नखद्दीन बहुत दिन तक घटी 
पड़े रहने का शाप दिया ताकि लोग देख । 
श्रस्थिचय समाविष्टा निर्माखा नखवज्िता। 
चिरंस्थास्यसि चेकापि त्वां पश्यन्तु जनाः स्ियः ॥३३॥ 
भरीरामचन्द्र को देखते हो वह पुनः पू॑ंचत्‌ हो गई और 
इन्द्र के सहस्न॒ध्तण देवों की कृपा से सहस्ननेत्र बन गये। 
यही कथा ब्रह्म पुराण के गौतम मद्दात्स्य खण्ड भ० १६ में 
ओरही प्रकार है #यहां पर मुनि ने श्रदृलया को नदी हो ज्ञाने 
|... मगप्रीत्या छत पाप सहस भगवनू मद]. 
वामथ्याह सुनि।कोपात्‌ स्वंच शुष्फ्रनदी भव ॥ 
यदातु संगता मद्रे गौतस्या चरिदीशया। 
नदी भूरबापुन रूपंप्राप्‌ स्पसे प्रिय कृष्मस ॥ 
अइल्या संगमे तीमे पुरये स्वात्वा शचीपते । 
उणान्निर् व पापरूथ सहस्ताक्षो सविष्यसि ॥ 


३७ अवतार दया है | 





का शाप दिया और कहा कि जब गौतम नदी ले तेरा संगम 
होगा तो हू पुन अपने रुप को 'प्राप्त करेगी । शोर इन्द्र से 
फद्दा दि अहस्या छंगप्त तीर्थ में ज्ञव तुम स्वान करोगे तो तुम 
निष्पाप होकर सहस्तन नेत्र हो जाओ्रोगे। 
शब पाठक उक्त क्थाओं पर ध्याव दें। किस प्रकार 
छथाओं में सिल्तता है ! यदि यद्द कथा सत्य होती तो सत्र 
एक समान्त वर्णृत पाया जाता परन्तु हरएक ए्थल में मिन्नता 
होने के कारण यह क्षथा ही आलंफारिक है। फिली के शाप से 
स्ली न तो पत्थर हो छकतो है और न किसी को धज्ञार भग 
हो सकते हैं न तो कोई औरत नद्दी चन सक्धती है। यह खब 
पोराणिफी माया है जिसके उपफर में पड़कर लोग श्रममें पढ़ 
गये | यद्द कथा वेदिक्त प्न्‍्थों से ली गई हैं। गोतम नाम 
चारमा का है। अहल्या नाम रातिका है ओर इन्क्र नाम सूर्य 
का है। खुर्य के १२ वामो से से एक ताम इन्द्र है। यथाः- 
विष्णुपुराण शञ्० १५ छंश प्रथम में सु के १६ नाम हैं। 
विष्णु शक्त अ्रयमा घाता त्वष्टा पूृषा विवस्वान्‌ सविता प्रिन्न 
बण्णयु अशभग ॥ 
तत्न व्ष्णिश्चशक्राज अप्लाते पुनरेचच। 
श्रयंमाचैच छाताए स्वष्टा पूषा तथेवच॥ 
विवश्वान्‌ सविता चेद मिन्नो ददण एव च | 
प्रशों सगश्यादितिज्ञा 'श्ादित्या छादश सछुताः ॥ 
मदहासारत श्ादि पछ में सी चधदी लिखा है-- 


अवताराबाद मीर्मांसा । ३१ 


इन्द्रो विवस्वान्‌ पूषाच स्वष्टाच सविता तथा । 
पञ॑न्यश्चैच विष्णुश्च श्रादित्णाः द्ादशस्म॒ताः ॥ ६ ॥ 
सू्थ को सदस्त किरण वाला कहा गया दे ये हो सहस्र 
किरणें छूर्य के नेन्न हैं। इस लिये दूय दी सदस्ननेत्र है। 
आदित्योष्चज्ञार उच्यते रात्रे जरयिता । सूर्य को राध्रिकाजार 
इसलिये कद्दा गया है कि वह रात्रि की श्रायु को नष्ट करता 
है और अहृत्या रात्रि का नाम इसलिये है क्रि उसमें अद्द- 
नाम दिन लय द्ोता है । राधिरद्वत्या फस्मात्‌ अद्दर्दित- 
लीयते श्रस्थां ॥ अह-ली-भ्रा । यहां पर रुपकालंकार से 
चन्द्रमा ओर राध्रि का पति पत्ती सम्घन्ध वतल्लाया ग्रया 
है। चन्द्रमा फा रन्ननीपति नाम प्रसिद्ध दी है।सूय॑ के 
उदय दोते द्वी चन्द्रमा दी पत्नी ७ राधि श्रदृश्य द्वो जादी है। 
यद्दी दिन में लीन हो जाना है। यइ घटना प्रति दिन हुमा 
करती है। इस प्राकृतिक दृश्य फो भक्तों ने ऐसा रूप दे, 
दिया कि वह'पक्ष सब्ची ऐतिहासिक घटना प्रतीत होने लगी। 
परन्तु चास्तव में यह फोई ऐेतिद्वालिक घटना नहीं है। भक्तो 
ने श्रीरामचन्त्‌ फो अचतार सिद्ध करने के लिये उफ्त कथा 
की रखता की है | झध्यात्म रामायण में अ्हण्या राम की 
स्तुति फरती है, पर वाब्मीकीय रामायय में राम ही अहल्या 


कि जल निकििम पक मर किक वीक लक शक कक शक कई 
#वैदिक साहित्य में पत्नी का भ्रथ “पालपित्रो शक्ति “होता है। 


रात्रि प्ें हो चन्द्रमा को शोभा होती है इस डिये रात्रि चन्द्रमा की 
पत्नी कही गईहै। 


श्दे झववार कया है | 


की स्तुति फरते है दोनों में कितना भेद्‌ दै। अदृत्या के नदी 
घन जाने मे भी यही अलंकार फाम कश्ता है। लय का उदय 


होना मातों शाहदया संगम में सर्थ क्वा सतान करना है। 
यही कथा छा भांव है | गौतमीतीर्थ के म्राहात्य्य को 


दर्शाने के लिये एस कथा की सृष्टि पुराणछारों ने की है। और 
इस नाम से एक वीर्थश बबाकर उसका माहात्य्य लिख मारा 
फि इस तीर्थ में व्यभिचारी भी स्थान करने से एन्द्रके सप्रान 
निए्पाप हो ज्ञाता है। 

इस प्रकार एक घीथ' बनाकर पुराणक्वार ने जनता में 
व्यभिचार की उत्तेजना दी | खूब व्यभिचार करो, श्रदृल्या 
संगम में ज्ञाकर गोता ल्गालो सब पाप दुए। एक स्थान 
पर इन्द्र को सहस्श सग दो जाने का शाप है तो दुसरे स्थान 
पर अण्ड फोश के गिर जाने क्वा। एक स्थान पर राप्त के 
दर्शन से दज़ारों भगो का हजारों नेत्र हो जञाना दुसरे हथान 
पर श्रहल्या संगम में स्थाच करते से | इसमें कोन सत्य घोर 


कौन अखत्य है! घाहतव में फोर भी खत्य नहीं, राम के 
अदतार होने और दीर्थश के महात्म्य बढ़ाने के लिये उक्त 


कथाशों का निर्माण किया गया है । पुरांणकारों ने कैसा 


अन्चकार देश में फेलाया यह बात एन कथाओं से प्रक्षट है । 
विना अलंकार पे माने उक्त कथाओं की संगति म्रिल्ाना 


टेढ़ी खीर है। पर ज्योौह्दी पोराणिक इस कथाकों आलंफारिक 
मान एंगे स्योद्दी उनके अवताश्वाद ओर तोर्थवाद एर बड़ा 
चक्का लगेगा। परव्धु हलके सिधांथ कोई गत्यन्धर नहीं | 





३ अवतारवचाद मोर्मासा | ३३ 
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तीताजओीं की अग्नि परोत्ा 


जिस प्रकार अहृत्या ओर गौतम को आख्यायिका को वेद 
से लेकर सच्ची मानुपिक घटना का रूप दिया गया है और 
इसके द्वाए मर्यादा पुरुषोत्तम थ्ोरामचन्द्रजी को अवतार 
बनाने का प्रयरन किया गया है ठोक उसो तरह से जानकी 
का खेत में घड़े से पेदा होना तथा ,लंकाक्की भग्नि परीक्षा 
भी आल्ंकारिक है।भोर किसो घात को अलंकार रुप से 
भाषा में चित्र खाँचना कोई श्रनुचित बात नहीं है परन्तु 
जनता उसे अन्यथा समम बेठे तो लेखक का दोष इसमें 
क्या है | संसार में बडे लोगो की अग्नि परीक्षा हुभा दी 
करती है। 

राजा दरिश्यन्द्रकी परीक्षा भ्ग्नि परीक्षा नहीं तो क्‍या है? 
हरिएचन्द्र फो सत्य से डिग्राने के लिये केसे कैसे प्रलोसन, 
केले केले दायणकध्ठ दिये गये परन्तु वे सत्य से न डिगे अ।. 
यह दरिश्चस्द्र की श्रग्ति परोक्षा है, इस कथा को भिन्न मिन्‍्त 
स्थलों में मिन्‍त मिनत रूप दिया गया है। कवाओं में परस्ए० 
मिस्तता हो यह सिद्ध फरतो है कि भिन्न भिन्‍न लेखकों न 
उस अग्ति परीक्षा को मिन्‍न २.मार्ग से लिखा है परन्तु तास्पयं 
सबका पकद्दीदे। माता ज्ञानकौको भी वहां ठोक चद्दी दशा 
थो। १० मास तक वह राक्षस्रों के बोच रदों। राम जानते थे 
कि सीता निर्दोष दे परस्तु तो भी खबके सामने उनको कड्ो 


है 2 2७०९;५/ सर चरम यनवक, 


| अधतार छए्या है | 


कड़ी उते' खुनाई' । ज्ञानकी जी ने भी उसका ऐसा उत्तर 
दिया कि रामजी ठएढे पढ़ गये । उनसे उत्तर व बन सका 
उस सप्तय वहाँ पर उपस्थित जनता को रामबल्छ की यह 
बात चहुत बुरी भी लगी । बाह्ममोकीय रामायण पढ़कर 
देखिये । सीता की बात से लोगों को यह बिश्वास होगया 
फ़ि सीता निदोँण है। पर कवि इतने पर सथ्तोष ते फरक्रे 
छुछ भौट शागे बह्धता है शौर स्रीता को साक्षात्‌ अभ्नि में 
प्रवेश कराता है जो शलंकार मात्र है। फ्योक्ति रामायण फी 
छथा के विरुद्ध मद्दाभारत में इसी सम्बन्ध को एक कथा 
आती दे जिससे धमारे कथन की पुष्टि दोतो है । 
तनएर्व झ० ३६९ 

सीता के चरिन्न पर सन्देह फ़रके लोकांपवाद के डरसे 
रामउन्द ने फहा--है वेदेही तुम्हे राक्षत के द्वाथ से छुट्टा 
फर में झपने कर्तव्य का पालन क्र छुका श्रव तुम्हारा जहां 
जी चाहे वर्ड जाप्रो। मुझ ऐसे पतिफो पाकर राक्षस करे 
घर में ठुम फष्ट न पाश्ो । कैद में दी रहकर घुड्ढी न दो 
जाओ इस चिचार से मैंने रावण को मारा है । घर के मर्से 
को 'ए7८छी तरह जाननेवाला मुकसा मलुष्य पराये घर में 
रऐ हुई पत्यी फो पलसर भी शपने पास फेसे रख सकता 
है ? जानकी ठुम्दारा घरिप्र चाहे शुद्ध दो चाहे म हो, 
परण्तु फुत्त के जूठे किये दृष्य को तरह में तुप्रको स्वीक्षार 
नहीं फर सकता । 


अ्धतारवाद मीमांसा । १ 





7 पक्ष] थे कंसे कड़े शब्द हैं, थोड़ा विचार कीजिये 
श्वस्त, अब जानकी जी का उत्तर झुनिये। 
हे राजकुमार ! आपने जो यह कद्दा उसके लिये में आपको 
दोष नहीं देतो। फ्योकि में ल्लियों भौर पुरुषों की गति 
अर्थात्‌ स्वभाव को भलो भांति जानतो हैं अब में जो कहठतों 
हैँ उस छुतिये । मलुध्यों के हंदय में रहने वाले सदागति देव 
वायुदेव अन्‍्तर्याप्री होने के कारण सबके हृदय का दाल जानते 
हैं यदि मैंने मतम सी किसी प्रकार के पापको श्राने दिया हो 
तो चे मेरे प्रायों को नछ कर दे । ज्ञो में किसी प्रकार सी 
दुराचारिणी द्ोऊ तो वायु जल अग्ति पृथिवी और आकाश 
ये पचतत्व मेर शरोरको नष्ट करदें। हैं चीर आपके छिवा 
और किसी को मैंने स्वष्त में सी नहीं याद्‌ किया। हे देव 
आपटद्! मेरे स्वासो हैं देवताओंके कद्दनेले प्राप मुझे प्इण करें। 
सीता के यों,कहने पर सब लोगो के सामने पवित्र झ्राकाश 
याणी हुई जिससे बानते को झानन्द्‌ हुआ। पहले चायु 
च फद्दा । हे राधव में सदागति वायु हूँ । मैं तुमसे सच क्द॒वा 
ईं कि सीता में रत्ती सर भां पाप नहों हे। इसलिये ठुम 
इन्हे प्रदण कपे | फिर अग्तिने कददा । दे रघुनरूटन में सब 
भाणियों के शरोर में रहने बाला अग्वि तुमसे सच कइता 
हैँ कि जानकी पें कुछ सी पाप नहीं है। इसके बाद बदण ने 
कहा हे राघव सब प्राणियों फे शरीर में जा रसका भगश है 
चह मुझसे उत्पत्ष इुआ है। 


अचतार कया है। 


डे 
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में कहता हूँ कि तुम जाबकी को प्रहएण करो। तद प्रजापति 
पह्माने ्टा--हे पुत्र ठुम राह्षियों के घर्म क्षा पालन करने 
घाले और लच्चरिष्र हो इसलिये ठुन्हांय या सीता फो ड्वी- 
फार न फरना छुछ विचित्र वहीं है............मैं बहा दृ बट 
फो धाए छी सहायता से सप्षा लीता क्षी रक्षा छरता रहा 
हूं पहले बुद्देर के पुत्र वलक़ूवर ने राचण को शाप दिया 
था छ्ि यदि बह किसी कामनाहीन छ्वी पर वल्लात्क्वार फरेगा 
थो उसके लिस्‍्के सौ टुकड़े छो जावेंगे इसलिये दे राघव, तुप्त 
सीता के वार में सन्देद व फरो उन्हे ग्रहण झर लो ! 

घस या था सामने देदताओं की बात स्वीझार करके 
सीता फो ग्रहण कर लिया शोर अयोध्या फो आपस शआये। 

पाठकों | इस कथा और रामायण छो कथा में कितना 
पन्तर है। इससे एया यद्द पदा नहीं चलता कि मिन्‍न सिन्‍न 
समय में मिन्‍त सिन्‍्त लेखकों ने मिन्‍त भिन्‍्त मार्ग से माता 
ज्ञामकी एी प्रग्ति परीक्षा लिखों | श्रवः कथा से मेरे कथन 
पी पुष्ठि होती है। ज्ञानन्नी जी श्राग के भीतर वहीं डाली गई 
थीं किन्तु जानको का श्रग्नि के भीवर डालने की कथा 
झालंफारिक है । 

शिव पुराण पादंती खदड छे दुसरे अध्याय .में जानको 
की माता का नाम घत्या लिखा है। यधान 

भविष्यदि प्रियाराघा ठह्छुता द्वापरान्तवः । 
घन्याछुवा स्द्वता खीता रामपत्ती मविष्यति ॥ है ॥ 








श्रवतारावाद मीमांसा । रे७ 
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इसस पता चलता है कि ज्ञानकी खेत में से पेंदा नहीं 
हुई थी इसपर में और अधिक प्रकाश नहीं डाह सकता | 

अस्तु, श्रवतार क्या है इस पर यथा शक्ति प्रकाश डाल 
दिया गया जिन लोगोने झणने तेज व चलसे ज्वताका उपकार 
किया, कालान्तर में वे हं। श्रवतार माने गये। आजकल 
जिसे हमलोग बहुत बड़ा और प्रभावशाली लममकर महात्मा 
कहते हैं, पूर्वकाल मे ऐसेद्टी मद्दापुदषों को लोग ईएवरका 
अवतार कहते थे | भस्तु, 

पाठक इतने दी पर संतुए होऋर अरब कालूराम जी के 
पुस्तक की समालोचता पढ़े' । 


पं० काल्राम शाद्री के अवतार 


भीमांसा की समीक्षा 

पं० कालूराम ते अवतार मीमांसा नाम की एक पुस्तक 
लिखी है इसमें आपने ईश्चर के श्रवतार के मए्डन करने का 
स्वांग रचा है। इसका प्रथम प्रकरण विदेशोय श्रध्याय है जि- 
समें झापने यहूदी-घुलसमान ईसाई आदि के ईश्वर क्रो उनकी 
पुस्तकों पर से खांकार सिद्ध करने का प्रयरत किया है। इस 
खेख में श्रापने २पृष्ठ लिख मारा है जिसकी सप्तालोचना 
करना ही ध्यर्थ दे दां, इतना श्रवश्य कट सकते हैं कि कुरान- 
पुरान बायबिल पुराण के ईश्चर गुण कर्म स्वभाव में परस्पर 
मिलते हैं। परन्तु उपतिषद्येदादि उच्चक्रोटि के ग्रन्थों में 


झबतार क्ष्या है 
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ईश्वर के खाकारत्व का खण्डन किया गया है। परन्तु शास्ली 

जी उन्दीं क्रथों से ईश्वर को साधार लिख फरने फो घोषणा 
देते हैं, इसीलिये आप छे प्रमाण की परीक्षा शात््र दृष्टि से 
करके पाठकों के श्रम के निवारण के लिये प्रयत्न करू गा | 

आपकी पुस्तक फ्ा दुसरा श्रध्याय तर्का ध्याय ऐ ॥ 
शापने इसके आरंभ ही में लिखा है कि बेद में ईशघर साकार 
ओऔर तिराफार दोनों प्रकार का कहा गया है। इत्यादि 

समीक्षा--यद्दि निराफारश्रप्ताध्याय के स्थाव में लाफार 
स्रमाध्याय नाम रखा ज्ञाता तो, शापक्ता उक्त नाप्न धारशु 
उपयुक्त होता कर्योक्ति मिराकार प्ो तो दोनों मानते हैं फिर 
विशणारत्व भे भ्रम कहां रहा! हां साफास्तव "में श्रम है 
धर्योक्ति आप फहते हैं ईएचर मिशाक्कार है परब्तु साकार सी 
है। हम साकार का खए्डन करते हैं, आप उसका मएहन 
करते हैं, फिर भगड़ा तो साक्कार का दी है। निराकार में 
तो किसी फ्ो कुछ भी इनकार नहीं है | इसलिये आपका 
नामकरण ही प्रमादतुर्ण है जिसका पक्ष स्थापन दी घंचनात्मक 
है उछकी पुस्तक्ष कहाँ दक़ सश्य का प्रकाशक ,हो सकवीहै * 
प्रथमश्रासे मक्षिफा पातः) । 

आप कंद्वते हैं कि वेद में दोनों प्रफारकी भू तियाँ मिलती 
हैं उनमें से एक को ;घानना और दूसरे से इनकार फरना 
ञाय॑ सप्ताजियों की चालबाज्ञी है। 

समीक्षा--चालबाजी आय समाजियों की है,या श्रापकी, 


झवतारवाद मोमाँसा । रे 





भा 23 
इसका निर्णय तो हम पाठकों पर छोड़ते हैं। इस सम्रीक्षा 
को पढ़कर वे इसका पता लगा लेगे। रद्द गई दोनों प्रकार 
की थ्र्‌ तियां । इसपर विस्तार पूर्थक विचार करता अ्रत्यस्त 
झावश्यक है। * 

इसमें कोई शक नहीं कि वेदादि प्रन्थों में ऐसो श्रू,तियां 
पाई जाती हैं ज्िसफे द्वारा अछ्वानी लोग ईश्वर को रुपवान 
सममभ बेठते हैं । परव्तु यह उनझी बड़ो भारी भूल है। 

लोग जानते है कि इस शरीर के झन्दर जीवात्मा है। 
सब काम वही करता है। शरोर के अन्दर मोजूद है। अपनी 
इच्छा से चादे जिस श्रंग से काम ले सरुता है। पर फ्या 
उसे कोई शरीर है! घर में या बांदर मरने चाले प्राणियाँ 
को लोगों ने देखा होगा। क्या किसी ने ज्ञीवात्मा का शरीर 
देखा है | क्या कोई बतता सकता है कि धह काला या 
गोन्य या लाल अथवा किस रंग का है कदापि नहीं। ज़ब? 
ज्ञीचात्मा का ही रूप रंग शकल नहीं, फिर ईश्वर के रूप 
रंग को बतलाना मुखंता है या नहीं, इसे पाठक ही विचार 
लें। जब जीवात्मा का ही रूप रंग शकल नहीं, फिर परमात्मा 
को रुप कहां से हो सकता है | जिस प्रकार जीवात्मा इस 
शरीर के अन्दर रहता हुआ इस शरीर में सब क्रियाये' 
करता है, उसी प्रकार परमाश्ग के सस्पूर्स प्रह्माएड में रहने 
के कारण सस्पूर्या क्रियाये' होती हैं। यदि कोई कद्टे कि यह 
पांच मोतिक शरीर ही जीवात्मा का शरीर है और यटि फैला 


86 अवतार कया है। 
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तो भौतिक पदार्थों का बना है इसे खाद जानते हैं । मर 
जाता है,फू छत दिया जाता है| एर जीचाह्मा कभी मतता तहीं। 

ईश्वर फो साक्षार लिद्ध करने का प्रकक्त उरना वैसाएटी है, 
जैसे कत््या के पुप्र का समर्थव करना । अन्री दक्ष दो साफार 
का अएडन जब ऋषि सुनिरयों ने दी वहीं क्षिया दो शाप दया 
कर्म ! हां हाथ में क्म जौर फागज्ञ है, जो जाहो लिख फर 
शपली भेड़ो छो वहा लो । पर भेरे ले प्रो पढ़कर कम से 
कपम्त उनके दिभादु में खलबली तो उठ हो जावेगी) 


जो लोग कहते हैं कि ईएवर साक्षार श्ौर विशक्षार दोनो 
है उनके लिये एक दृद्ौ् तो कपर दी गई है उसका उत्तर 
दे पेपें। निश्धार'तो पोनों पक्ष के छोग पानते हैं रह ,गया 
साकार। सहस्तशीर्षा आदि श्र तियों को सामने रख कर प्राज 
कल के समातनी कहा फरते हैं कि ईश्वर के साकार फौर 
निशकार दो रुप हैं। क्योकि क्र तियां साकार कौर विराफार 
धोनों की पाई ज्ञांती हैं। उनके पाखएड के खण्डन के लिये 
मैं इसी विषय में वेहान्त पशंव का प्रमाण और शंकर भाष्य 
उपस्थित करता हूं | त्िसफा खशडइन फालूराम तो कया 
संसार का फोई भी सनातनी नहीं कर सकता । में प्रमाण 
नीचे उपस्थित करता है। 

व ध्थानतोषिपरस्योभयलिंगं उर्वश्नद्ध 
सुच्राथ--उपाधियोग से भी परमात्मा का उमयलिंग 


अवतारवाद मीमांसा । ४१ 


ल्जजिजिज ला 


( खाकार-निराकार ) नहीं हो सकता फ्योंकि भ्रूति में सर्वन् 
ही प्रह्म को निविशेष ही प्रतिपादन किया गया है। 
शंकरमाष्य-छुषुश्यादि मे ज्ञीव उपाधि क्षे नए हो जानें 
पर जिस ब्रह्म से मिल जाता है उसका स्वरुप यहां पर श्रूति 
आधार से किया जाता है | अह्म को प्रतिपादन फरनते 
चाली दोनों प्रकार को भू तियां पाई जाती हैं यथा-सर्व॑कर्मा 
सवंकामः स्ंगस्घः सर्वरंस। (छां ।३। $8। २) द्त्यादि 
भ्रू तियोमें ब्रह्मका वर्णत सविशेष है। अस्थूल मनरव महून- 
स्वमदीधंम्‌ (बू०।३।८ ) इन श्रूतियों में ब्लह्म का वर्णन 
निर्विशेष है। इन दोतों प्रकार की भ्रूतियाँ में क्या प्रह्म को 
दोतों प्रकार का सविशेष ओर निर्विशेष ( साक्ार-विराकार ) 
ग्रहण करता चादिये झथवा एक प्रकार का | और यदि 
पक ही प्रकार का माना जावे तो फ्या वह सविशेष (छाकार) 
माना जावे था निषिशेष ( निराकार ) इसकी मौभांखा की 
जाती है। दोनों प्रकार की श्र्‌ तियो को प्राप्ति द्वोने से चद्द 
दोनों प्रकारका है पेखा प्राप्त धोने पर दम कहते हें कि ब्रह्म 
का दो रूप स्वामाविक नहीं हो सकता । एकद्दी वस्तु स्वभाव 
से रुपादि विशेष से युक्त भी हो भर रूपादि द्वीत भी हो इस 
बातमें परस्पर विरोध रहने के कारण कोई भी इस मान नहीं 
सकता । यदि कहो कि पृथिव्यादि उपाधि के योग से खाकार 
तिराकार हो सकता है दो भो नहीं हो सकता क्‍यों कि 
आअस्वच्छ का असिनिवेश केवल अममात्र है ( अथांत्‌ उसमें 





ऐैरे श्धषतार कया है | 





जे अस्वज्छुता दीख पड़ती है पद श्रम है) र्फटिक उज्वल 
द्ोता है उसको थदि लाल रंग का संयोग दो जाव तो उसका 
स्वाभाषिक् रुप तो स्वघ्छु दी रहेगा । जो रंगने लेडसें 
ललाई दीखती है बह तो प्रम प्रांत है चासतविक्त वहीं । इसका 
फाए्ण यह है कि उपाधि की उपस्थिति अ्रविद्यासे हुआ करती 
है। इसलिये यदि्‌ सविशेष ( साक्वार ) और निर्विशेष ( निशा 
फार) वाक्ष्योंम किसी एकका अ्रह्म स्वरूप निर्धारण के लिये 
प्रएण किया ज्ञाय तो समस्त घिशेए रद्दित निविकप[(निराक्षाश: 
ही प्रह्फो स्वीकार फरता पड़ेगा । एसके विपरीत चहीं। 
एर्योक्ति प्रह्मस्वरू्प को प्रतिएादृत करने वाली “अशण्ड सर्प 
शंमरुपमव्ययम्‌ इत्यादि श्‌तियां मे प्रह्म समस्त विशेर्षों से 
शहित दी उपदिष्ठ छुआ है। श्रर्थात्‌ इस भ्रूतियों में ब्रह्म फ्षा 
स्वरूप मिराकार द्वी प्रतिपादन किया है 


यह उछ सुत्र सिद्धान्त पक्ष का है। 
न भेदा दितिलेत्त प्रत्येकातदचतांत्‌ 


श्रधं--ज्ञो तुम कहते हो कि ब्रह्म उपाधियोग से मी दो 
प्रकार का नहीं हो सफता वह ठीक्न नहीं है। फर्योक्ति प्रत्येफ 
दिद्या में छह्म का आकार सिन्न मिन्न कहा गया है। कहीं 
एर प्रह्म को चतुष्पादुरचार पाद बाला फहा बा है ) 
फ्ी पर १६ कला धाला क्द्दा गया ,है कहीं पर भ्ोलोफ्य 
शरीर बेश्वानर शब्द से प्रह्म कहा गया है। इस लिये प्रह्मको 


अचतारवाद मोमांसा । धे 
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नि्धिशेष ही नहों सविशेष भी मानना चाहिये श्र्धाद्‌ 
निराकार ही नहीं, खाझार भी 'मानता चाहिये | 

यदि ऐसा कहो तो ठोक नहीं फ्योंकि प्रत्येक उपाधिभेद्‌ 
घाकय बहाके अमेदको ही घतलाते हैं यथा, "यश्वायमारमा 
पृथिव्यां ” मित्ति | चृ० २४ । १॥ 


धर्थात्‌ जो पृथ्वी के भीतर है घट्टी प्राणियों के भीतर 
है चद्दी सूर्यादि में है इत्यादि। इसलिये प्रक्ष फा जो भिश्न 
भिन्न भाकार दिखलाया गया है वद शास्त्रीय नहीं है जो भेद्‌ 
दिखलाई देता है चह शान प्राप्तिफे निमिस है। उसका तात्पर्य 
भी ब्रह्म के अमेद में दी है। 


अरुपवदेव हितत्प्रघानध्वात्‌ । ३०२-१५ 
प्रह्म को रुपादि आकार हीन ही मानना चाहिये, रुपादि 


वाला नहीं | इसका कारण यह दै कि वही झरूपवाली धू- 
तियां प्रधान हैं 


प्रकाशवच्चादेयथर्पात्‌ । ३-२-१४ 
जिस प्रकार ुये भर चन्द्र का प्रकाश आकाश में फैदा 
रहता है और अ'गुलो भादि के सस्दन्ध से उसमें टेढ़ापन 
और सीघापन मालूम पड़ता है“यदि अंगुली रेढ़ी करते हैं तो 
टेढ़ी छाया पड़ती है सीधी करते हैं तो सीधी छाया पड़तो है 
परू्तु स्वत/प्रकाश में न टेढ्ापन है और न सीधापन | उसी 
प्रकार प्रकाश के समान प्रद्य भो पृथिव्यादि की उपाधि के 





हे अचतार दया है । 











संयोग से उसी आज्धार के सम्रात सान होता है परन्तु स्वतः 
उसमें रुणदि नहीं हैं | उस उपाधि के श्राश्रय से ब्रह्म के जो 
आकार विशेष उपदेश हैं. वह व्यवहार सौक्र््य के लिये है । 
इसमें कुछ भी विरोध वहीं है । एस प्रक्षार श्राक्वार चाल्ली 
श्र तियो का व्यर्थत्व वहीं है । 

पद ज्ञो यह भत्तिन्वा की गई है कि उपधियोग से भो 
मह्य के दो रुप बह्ढीं दोते हैँ और यहां पर उशाध्योग मानणछर 
शआकारोपदेशिती भ्रूतियों का अवेयणंत्व दिश्वलाया गया हे 
व दोनों! में चिरोध हो जञायगा इस शुक्र का इसर यह 
है कि मिम्रिण जिस वस्तुछ्ा उपाधि होता है वह्द निश्नित्त उस 
चस्तु का धर्म तरद्दी होती क्ष्योकि उपाधि तो अविध्याजस्य दै। 
यह लोक व्यकद्वार के लिये औपचारिक है पारप्रार्णिक नहीं। 

अब यह प्रश्व हैं क्षि उसका रुए क्या है। इसका उच्तर 
शल्ग़ सृथ देता है। 

आह च रत्माधस्‌ | ३०३१-१६ 

भू ति रुपाप्ररहित निर्विशेष केवल चैतन्यमात्र ब्रह्ष का 
स्वरुप बतलातों है। चैतन्य से मिश् ब्रह्म का अन्य फोई रूप 
नहों है चेतनस्ाव ही उसका विश्नवर रूप है । 

देवी मागवद््‌ तृतीयरकन्ध छा० ६ में लिखा है। 
बब्तु मात्र' तु यदुदृए्यं संखारे त्रिगुणंदि ततू | एश्यं जे निगुर्ण 
लोके व भूतं न सविष्याति ॥ बिग्युरं) परमात्मा सोम तुइशः 
कदांचन ॥9 ण॥ 





झवतारवचाद मीमांसा । घ्प 


संसार में जितनी चीजें झांख से दिखलाई देती हैं बह सब 
ब्रिगुणात्मक हैं तीनों गुण प्रकृति के हैं, परमात्मा के नहीं वह 
तो निशु ण है वह कमी भी श्रांख से नहीं दिख लाई टेसकता। 

पाठक अब समक गये होंगे कि परमात्मा का रूप केंचल 
चिन्मात्र है। चद्द साकार नहीं है। सत्व रज तम॑ इन तीन 
गुणों से रूप आता है। लोग इसे जानते हैं कि यह गुण 
प्रर्ति का है। इसलिये जो कुछ दिखलाई ठेता है जितने 
लाल पीले हरे नीले आदि रुप हैं वे सब प्राकृतिक हैं। 
परमास्मा निगु ण॒ है भ्रतः उसका कोई भी रूप नहीं है। 
परन्तु कॉलुराम जी छुल कपट करके अपने वाग्ज्ञाल से 
शास्त्रविर्द्ध ईश्वर फे दो रूप बतलाते हैं । 

“चत्वारिश्त॒ गा प्रयोधस्यथपादा!।” इस वेदमंत्र में यश 
के चार सींग तोन पाद दो शिर, खात हाथ का वर्णन है तो 
क्या हमारे आपके शरोर के समान ही यघ्त के शिर पैर 
झादि हैं १ जिस प्रकार यह औपचारिक वर्णन केवल 
उपासनाथ ख्ोकव्यघद्दार की सुलमता के लिये है उसी 
प्रकार साकार भ्रू तियां औपचारिक हैं पारमार्थिक नहीं । 
पद्‌ पाताल शीश श्रज्ञ धामा । अपर लोक अद्भति विश्वाम्रा । 
भुकृटि विलांस सयंकर काछा | नयन द्विकर कचघन माला। 
जाछु ब्रायथ अश्विनी कुमारा। निश ओर द्विस निमेष अपारा॥ 

इत्यादि | रामायण तुश्सी० 
आप देखते हैं कि सम्पूर्ण प्रह्माएड में उसी एक व्यापक 
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५ अधतार क्या है। 








बिराकार प्रर्ठ फा फोटो खींचा गया है। क्या आपको फोई 
एांच भौचिष श्र दीखता (है जिसका पद पाताल आदि 
हो ! श्रतः यह ओपचारिफ उपासनाथ ही मानना पड़ेगा 
था इसले मिन्त | 
यत्र श्यामो लोदिवाक्षो दृरडएश्चरति पाएंद्दा । 
प्रजञास्तत्र न मुहान्ति नेता लेत्लाशुपश्यति ॥ 
जर्थू-जहांपर काला बाल २ आंख वाला, परपताशन्न दएुड 
चलता है चट्दां की प्रा मोद को नहीं प्राप्त होती यदि नेता 
छीक्ष ठीक उसका अ्रयोग करे । पमुस्खुति ॥ क्या दृरढ को 
भी लाल लाल आंखे होती हैं! फिए इस पर्शव फो देखकर 
दश्ड को कोई साकार मात लगा £ ब्ातनां पड़ेगा कि 
यह ओपणारिए पर्ात है | तिहुप में रूए क्वा आरोए किया 
गया है। छाब थागे चलिये। 
प्रह्माते सोचा कि में सृष्टि पेदा करूगा तो वे कह्ठां रहेंगी 
ऐसा सोचकर उन्होंने उत्तर दक्षिण पूर्व पश्चिम ऊपर वीके 
आदि दृद्य कव्यांशों को उत्पत्त दिया | तब उन्होंने अवकाश 
साँगा । प्रजापति ने लोकपालों को उत्पन्न करके उनके साथ 
उच्च उत्तर दक्षिण आदि कल्याओं फ्री शादी कर दी। बाराह 
पुराण अध्याय २८ !। क्या उचचर दक्षिण दिशाथ शरीर घारी 
हैं जो उनके विवाद फा धर्शंत पराण में आया है?! नहीं यद 
सब ओपचारिफ घर्रान है। 
ठोक इसी प्रकार ्रह्म के साक्वार निराकार प्रतिपादक 
भू तियो में निराकार प्रह्म दी प्रदण होता है। खाकार चर्णत 





रे 


अचवतारवाद मीमांसा। छ3 








झौपचारिक केवल व्यवद्दार सौकरय्य के लिये कट्टा गया 
है| इसलिये कहीं भी वेद में या अन्यत्न यदि परमात्मा के द्वाथ 
पैर शिर मुख आदि का चर्रान पाया ज्ञाता हो तो उसे उक्त 
शास्त्र प्रमाणों से औपचारिक दी मानना पड़ेगा | स्वभावतः 
प्रह्म तो स्वंधा निराकार दो है। 

साक्ारवादी चु० २।३। १ का एक भ्रुति पेश करके उसके 
वास्तविक दो रुप द्वोनेका प्रमाण देते हैं उचका मी निराकरण 
वेदान्त सूत्र से हो कर देना उचित द्ोगा । 'चु० श३॥१ में 
लिखा है, 

ढ्वे बाव ब्रह्मणो रूपे मृ्ते चेवामूर्त' च। 
ब्रह्म के दो रूप है मूर्व ओर अमृत । इस पर वेदान्त 

दर्शन त्‌० शध्याय द्वितीय पाद्‌ का छुठवां सूत्र देखिये। 

प्रदृततावक्व॑ हि प्रतिषेघति ततो प्रवीति व भूथ।। इस 
सूक्षपर स्वामी शंकराचाय्य का भाष्य देखिये । साष्य बहुत 
विस्तृत है| भाप्य के अन्त मे लिखा है, 

कथ' दि शास्त्र' स्वयमेव प्रह्मणों रुपद्दर्य द्श यित्वा स्वय 
मेव पुन प्रतिषेघति-प्रक्चालनाद्धि पंकरुय दुरादस्पश न॑ 
वरम्‌ इति । यतो तेदं शासत्र' प्रतिपादत्वेन बरह्मणों रूपद्नयं 
दश्शयति लोकप्रखिद्ध' तु इदूं रूपढय॑ ब्रह्म कप परा- 
रुशति प्रतिषेध्यत्वाय शुद्ध ब्रह्मस्वरूप प्रतिपादनांय थे तिनिर- 
वद्यम्‌। इति खंक्षेपतः। 

शास्त्र न्नह्म का दो रूप स्वयं बतलाकर फिर फ्यों प्रति- 





(2 घवतार कया है । 
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ऐथ करता है । क्वीजड़ पोल कर घोने की अपेक्षा! फोचड़ 
कोण छूद्ा पी भ्रच्छा है । यह शास्त्र ब्रक्ष के दो उपो को 
प्रतिपाध रूप से नहीं बतलांता है शर्धात्‌ ब्रह्म के दे रुपों 
का प्रतिपाएत नहीं किया है | लोक प्रसिद्ध थे दो्ों रझए 
पद्म में करिएत हैं ऐला उपदेश प्रतिषेध के लिये ही दिया 
गया है भोर प्रष् के शुह्रुण स्वरूप फ्ो प्रतिपादन करने के 
ऐिये साथ यद्द है क्लि पुथिदी अप तेज वायु श्राकाश हम 
भौतिक पदाथों में घायु और आकाश अ्रमृर्त और शेष हू्त॑ 
हैं। सू कि दोनों में परमात्मा ध्यापक है इस लिये उसे उपचार 
से दो रूप घाला कहा वास्तव में उसका कोई रुप नहीं है । 

पण्डित कालुराम के साद्धासत्व छा निराकरण दो गया। 
इसके खण्डन के लिये एक परिडत कालूराम जी तो क्षया 
इसके सरीखे लक्षो परिडत एयो न ज्ञान लड़ाएें, एक जन्म 
में तो पया सात जब्म भी क्यों न ले, सात जन्य तो कुछ 
नदी, खात लाख जन्म भी क्यों न लगाए लेकिन उक्त प्रमाणों 
फा खण्डन नहीं कर सफते । बस इस एक दी प्रमाण से 
झापके सबही प्रमाए कद ज्ञाते हैं यद उक्त प्रमाण दी आप 
की ज़वान दराजी रोकने के लिये पर्याप्त है। परन्तु में चांइता 
हूं कि आपके एाखणएठ फो भणडा फोड़ ऐसा कर दिया जाय 
जिससे श्राप फिर कलम उठाने के योग्य द्वी न रहे | पेछी 
दशा में आपके प्रत्येक प्रमाणों को समालोचता करना क्षतेंब्य 
दो जाता है| स्वामी दयानन्द जं। मे ईश्वर फे शरोर का 





। अचतारवाद मोर्मासा । 4). 


औीशिनीिननलव, 


खगडन “सलपर्यगात्‌”” इस मंत्र से किया है, परन्तु आपने 
स्वामो जी कृत भर्थ को अनेक बाग्जालों से खद्डत किया है 
और इसी मंभ्र खे ईश्वर का शरीर खिद्ध किया है। इसलिये 
प्रथम यदी मंत्र लिया जाता है । 
सपयंगाब्छुक्मकायमत्रण॒प्रस्ताविरं शुद्मपापविद्धम्‌ | 
फविमंनीष। परिभुः स्वयंसूर्याथातथ्यतोड्थान्‌ 
व्यद्धाउद्धाएवतीरसयः सम्राभ्यः ॥ यज्भञु० अ० छ० मंत्र ८ ॥ 
इसका अर्थ स्वामी जी इस प्रकार लिखते हैं।' 
है मनुष्यों ! जो ब्रह्म ( शुक्रम्‌ ) शीघ्रकारी सर्वशक्तिमान्‌ 
( एकायम्‌ ) 'स्थूल खुक्म कारण शरीर रहित ( भ्रन्नणम्‌ ) 
छिद्र रद्दित और नहीं छेदने योग्य ( अस्ताविर्म्‌ ) नाडी 
श्रादि के सस्वन्धरूप घन्धन से रदित ( शुद्धम्‌ ] श्रविद्यादि 
दोषों से रद्दित धोने से खदा पवित्र (श्रपाप विद्धमू ) जो 
पापछुक्त, पापक्कारी और पाप में प्रीत करने चाला नहीं होता 
( परिश्रयात्‌ ) सब ओर से व्याप्त है (कविः) सर्वज्ञ (मनीषो) 
सब जीवो के मनो की दृत्तियों को जानने वाला और (परिभू/) 
हुए पापियों का तिरस्कार करने वाला अनादि स्वरूप जिसके 
संयोग से उत्पत्ति विमाग से नाश माता पिता गर्भवास जन्म 
. बुद्धि और मरख नहीं द्ोते व परमात्मा ( शाशवतीम्यः ) 
सनातन अतादि स्वरूप अपने स्वरूप से उरपतत और विभाश 
रहित ( समास्यः ) प्रजाशों के लिये ( याधातथ्यत+ ) 
यथार्थ साव से भ्रथात चेद्‌ द्वारा सब पदार्थों को ( व्यद्घात्‌ 


छूप छाफार या तिराकार | 
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घिणशीष करके धन्ाता ही परमेश्वर तुम लोगों को उपसवा 
करने थोग्य है | 


एसी मंत्र पर स्वामी शंकराचार्य का भाष्य यह है। 

स पर्थगात्स यथोक्षत्र ज्रात्मा पर्वगात्‌ परि समम्तात्‌ अगातू 
गतवात्‌ आकाशवु प्यापीस्य्थं॥ । वह आंत्यां जैसा कि 
(यरिमिन्‌ सर्चाणि ) इत्यादि मंत्र मे फद्ा गया है, घाकाश 
के समान सर्वत्र प्यापएफ है । शुक्ष शुद्ध' ब्योतिष्मद्दीतिमा- 
नित्यथं॥ । प्रक्ताशमान है। अक्लायम्‌ अ्शरीरं लिंगशरीर-- 
वज्चिंत एव्धर्थ। । जो हिंग शरीरराहित है । श्रप्नरांश्रक्षतस्‌ 
क्षतरदिदम्‌। जिसमें फोईब्रण न हो। अ्स्नाविरमभू जो नसनाडी 
से रहित है । अन्णमस्नाविरभित्याभर्यास्थलशरीरप्रतिषेघः ॥ 
छन्नण शरीर अस्नाविर ये जो दो विशेषण दिये गये हैं इन 
दोनों से परमात्मा के सथूल शरीर का निषेध है | शुद्धम्‌ 
तिमंलसविद्यामलरद्ितमिति कारणशरोर प्रतिषेधः | घह शुद्ध 
शर्थात्‌ ध्रविदादिमहरहित है । इससे उससे कारण शरीर 
का प्रतिपेष है । अपापविद्धम्‌ धर्माधर्मादिपापचर्जितम । 
धर्म अधर्म श्रादि पाप से रहित है। ऋषिः क्राप्त दर्शी सहन 
मनीपोी मतस ईंपिता सर्वक्षः ईशबरइत्यथं; सर्वेज्ञ ईश्वर । 
परिसू: लर्वोपरि भत्रतीति परि॥! जो सबके ऊपर हो, 
उसके ऊपर फोई न हो । स्वयंसू जो स्वयं होता है और 
जो ऊपर ऐता है वद सब स्वयं घड़ी है । नित्य मुक्त 
ईैेश्वरो थाधातथ्यता सर्वप्त्वाहयधातथा भाषों याधावथ्ये 
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यस्मादु यथामूत#मंफलखाधनता भर्थान्‌, कर्तंब्यपदार्थान्‌ 
व्यद्धात्‌ विदितवान्‌' । यथानुरूपं ब्यसज्ञदित्यर्थ।॥ शाशव- 
ठीश्पो निः्याभ्यः समाभ्यः संवरसराज्येश्थ: प्रजापतिस्य 
इत्यथं3॥ 
इसी पर मदोघर भाष्य देखिये 

य एवमात्मानं पश्यति ख ईइरशं ब्रह्म पर्यगात्‌ परिगच्छुति 
पराप्तोतीत्यर्थ: । जो इस प्रकार आंध्मा को देखता है चद्दी 
प्रह्मको प्राप्त करता है | शुक्र' शुद्ध विशानावर्द स्व॒मावभरि 
न्यशक्ति । शभ्रक्रायं >नकाय्य शरीरं यस्यतत्‌ 5 जिसका 
शर्रर नहीं है | अकायस्वादेवाब्रणमक्षतम्‌> चू कि चद अ- 
काय है इसीलिये फोड़ा फु'सी से रहित है। अस्ताविरम्‌ ७ 
स्तायुरहितम्‌। अकायत्वादेव शुद्धमनुपद्दत॑ सत्वर ज्र्तमोसिः । 
सू कि वह अकाय है इसलिये वह शुद्ध है भ्र्थात्‌ सत्वरज 
तम्न॒ इन प्रद्मति गुणों से दुषित नहीं है | अपापविदुधम्‌ 
क्लेशकर्म विपाक्षाशय से अस्पूष्ट | प्रकायमत्रणपरनाविर मिति 
पुनरुक्तिरथातिशयद्यातवाय | अभ्यासे भूषांसमर्थ मन्यन्ते ॥ 
अकाय होने ही से काम चल गया अ्रन्नण और अस्ताविर 
पदकी क्या श्रावश्यकता थो यद्द तो पुनदक्ति दोष है इसका 
समाधान महीधर यो करते हैं--यद पुवदक्ति अर्थाहिशय 
के प्रकाश के लिये आई है। निदक १०४२ में लिखा है कि 
जहां पुनदक्ति बेदमें दोतो है वहां प्रतिपाधविषय को और 
भी हृढ़ करने के लिये होता है॥ श््पादि 


प्र खाकार था निराकार | 





पाठक दुन्द, मेने स्वामी जी के भाष्य के साथ साथ 
महीधर और शंकर भाष्यभी दे दिया है। जिसके पढ़ने से 
पता लग ज्ञायगा दि वीनों भाष्यछारों का मत ईश्वर के 
स्वरुप की जोर एक्कही हैं। शरीर चीन प्रकार का द्वोता है। 
स्थूद्द, दुध्म कारण । स्वामी जी अकाय पद से ईश्वरफो 
तीनो प्रछार के शर्तों से रहित कइते हैं। स्वाप्ती शंकरा- 
चाय्य सी इंश्वर को स्थूलसृह्प कारण शरीर से रहित दी 
थशर्थ फरते हैं। महीधर ने उक्त मंत्रके दो अर्थ किये हैं । पदला 
णर्थ तो अपना है | दूसरा श्ञर्थ शंकर के घर्थ फा अनुयायी 
है । इन्दोबे स्थूल घरोर का भ्री भांधि निशंफरण कर दिया 
है। यह दीनों भाष्यों का निष्ऱुष है। यह मंत्र एस्मांस्सा के 
निराकारश्व फा प्रतिपा दुक है। अतः स्वाप्ती ज्षौ का अर्थ 
सवंधा ठीक है। 


अब कालू रापजी के एलएड की 
परीक्षा फीमिये। 


(१) आए लिखते हैं कि स्वामी जी का यद् धर्थ ढोक 
नहीं है। यदि इससे ईश्वर के शरीर फ्ा विषेध मानोगे तो 
ईश्वर घोड़ों फी लीद से मनुष्यों को तपाता है? स्वामी 


दयानद्‌ के इस विरोधी लेखन्जो भागे शावेगा--क्षी संगति 
फैसे लगेगी ! 
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सप्ीक्षा-स्वामी ज्ञी का अर्थ ठोक नहीं इसलिये कि 
वे आपके प्रतिषक्षी हैं, परन्तु शंकर और मददीचर के अर्थों के 
मानते में आपको क्या आपत्ति है। इसे तो आप सो अन्य 
में भी गुलत नहीं कद सकते । जब दोनों भाष्यों में (श्वर 
का तिराकारत्व ही प्रतिपादन किया गया है तो पक्ष को 
गल्ञत कहना और दुसरे को सद्दी मानता, लेखक की अयो- 
ग्यता, पक्षपातित्व का पक उहन्त प्रमाण है या नहीं? हवेष 
के वशोभूत होकर, सत्य को छिपाने का प्रयत्त करने चाले 
मलुष्य से जनता के उपफोर की क्या थ्राशा क्री जासकती है? 

रहगई विरोध को दात, ६एबर धोड़ों को लौोद से मनुष्यों 
को तपाता है, इसकी पर्याप्त समालोचना वहीं पर की 
जावेगी जहां आंप उक्त मंत्र देकर श्राक्षेप करेंगे । संगति 
लगाना और पाठकों के हृदय के तह में उसे पैठा देवा थदद 
मेरा काम है । पाठकों को दोनों विचारों को पद्क्षर सत्य 
अलत्य का स्वयं ज्ञान हो ज्ञावेगा । फ़िर आपको बहाने 
का मौका ही न पिलेगा । अम्ती पूर्व में वेद्ास्त सुत्र द्वार। 
यह खिहुघ करके दिखला दिया गया है कि ईश्वर वियक्षारदी 
है. खाकार ओपचारिक है । डखपर जरा फलम उठाए्ये। 

(२) स्वामी जी ने कविकका अर्थ सत्र किया है। 
कैसा अन्याय है क्षवि पद्‌ प्रथमान्त और उसका श्र्थ सप्तस्थ 
न्त । विभक्ि हो बदल डाली । इत्यादि 

समाक्षां--भद भ्रीकालूरामजीने विवए्डाबाद ठदाया है। 


पूछे साकार था निशकार । 





क्योंकि भंध ले तो परमात्मा के स्यूल सुकमा कारश तीनों 
प्रकार के शरीर का निषेध एक नहीं, वीत क्षाष्यों से प्रमाणित 
कर दिया गया फिर एस मंत्र पर शधिक विद्यार करने को 
आवश्यकता दी नहीं रह ब्ञाती। पर पक्षणात के कारण ठीक 
अर्थ छो गलत साबित छरने के लिये आपने वितएडाचाद 


का आश्रय लिया है श्रतः उल्का भी निराकरण करना 
घावशयक है। 


शशुद्ध छुपे हुए वाक्यों को लेकर फालुरामने यह वितएडा 
चाद्‌ उठाया है । केवल दिन्‍्दी यज्ुवेद भाष्य मे लघंश के स्थान 
में सचंत्र छुए गया है । कालूराम को चाहता था कि सत्यार्थ 
प्रकाश देख लेते या संस्कृत माष्य देख छेते फ्यों कि एक 
मोदी बुद्धिचालां मनुष्य इतना भल्नो भाँति समक सक्षता है 
कि क्षविका शर्थ सर्वत्र फभी नहीं हो सकता, प्रवश्य यह 
छ्ापेकी भूल होगी | परन्तु कालुरामने ऐसा न क्षिया । वे आवते 
थे कि यह छापे फो गत्नती है, एर उन्हे तो करना था वित्त« 
शएडाबाद, और करना था अपने शख्त्पक्षक्षी पुष्टि, फिए दे 
सत्यास्वेषण की ओर कया प्रवृत्त हो ! पाठको, साष्य में झके 
इ्थान में थ छुए गया है। सत्यार्थ प्रकाश तथा संस्कृत 
भाष्य में खब॑प्न छुपा है इसलिये काबूराम का आक्षिप सर्वथा 
निमूल दै। 

(३) स्वाप्तीजी ने परिभू का फर्श किया है,हुए पार्षियों का 
तिरस्कार करनेवाला* इस पर आप पुन४ पाखएड की दीवाल 
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खड़ी करते हैं ओर कहते हैं कि यह “दुष्पापियों” कहां से 
आागया | 

समीक्षा-परि उपसर्ग पवंकभू घातु का अ्रथ' तिरस्कॉर 
करना दोता है। इसी से परिमव आदि शब्द बनते है । इस 
को तो आप मानते ही हैं श्राप केवल “दुए” कहाँ से आगया, 
यही पूछते हैं। ज़ब परिभ्‌ का झर्थ तिरस्कार फरनेवाला 
आपने मानदी लिया है, तब प्रश्न यह है कि किसका तिर«- 
सकार ? सज्ञनों का तिरस्कार तो ईश्वर कभी करता दी 
नहीं, वदतो दुष्टों और पापरियों का ही तिरस्कार करता है । 
यह बात सूर्यप्रकाशवत्त्‌ सत्य है। फिर एब्दकी श्रार्काक्षा 
से स्वामी जीने इस "हुए पापियाँ को” लिखा तो इसमें 
कौवसी आपत्ति ! सत्य है, आंख तो फूटी ही थी, 
इंदय'को झांश्ष मो पक्षपात से फूट गई है, अथवा श्रन्धों 
भेड़ो को सटकाने से बचाने के लिये आपने यह जाल रची है। 

आपने जो यद लिखा है कि दम “ सज्जनों का तिरस्कार 
करने बाला” अर्थ करेंगे क्योंकि मनघड़न्त तो हम भी फर 
सकते हैं इसका सीधा उत्तर तो आपके लिये यदी है कि 
आप झथे कर सकते हैं पर्यो कि श्लापका ईश्वर ऐसा दी 
अन्यायी है। चृल्दा ने कोनला अपराध किया था कि आपके 
ईश्वर विष्णु ने उखका सतीत्य द्वी नष्ट कर दिया ? जलन्धर 
ने कौन पाप किया था जिले छुल करके मास। तुलछी ने 
क्या पाप किया था ज़िखले उसका सतोत्व नष्ट किया 


रद चाद्षार या तिराक्षार । 





बस जब आपका ईएवर छुल्ी, शलएप्त व्यभिजारी शअध्यायी है 
वो उसके लिये आपएपी कापता ठोक ही द्ोगी। इसी बावको 
ध्यान में रखफ़र शायद्‌ आएने प्रश्न किया छोगां। बह्दीं दो 
श्ख कुतक॑ से क्या लाभ ? परत्तु त्लायों फ्रा ईश्वर अन्यायी 
वध्यसिचारों छुल्नी पेइमान नहीं है अतावद्द यदि तिरण्कार करेगा 
तो दुए पापियों का ही, सम्जनों फ्रा रहीं, फहिये ठोक है 
या नहीं ! 


शाव में आपसे पूछता हूँ 


आपतो स्वाप्ती शंफ्राचार्थ्य के माष्य को मानते ही हैं 
अब जापद्दी बदलाइये श्वबंभू का अर्थ मिसक्षे ऊपर द्ोठां 
है, जो ऊपर होता है यह धर्ण किस पद्से निकला 

महीघरने यजु० झ० १ कंशणिएक्वा १६ में भूताय का यह्द 
अर्थ किया है “वागान्तर के लिये, था ब्राह्मणों फो फिर 
भोजन कराने के लिये” बतलखाइये यह श्र्थ फहांले लिया गया | 
ऐसे एक बह्ीं दो नहीं सेकनड़ो प्रश्ण किये जआासकते हैं. किसका 
उत्तर आपसे इस जन्म में तो कया ह्लाज्ों जन्म में भी नहीं 
आधेभा । 

(8) आए एथामीजोी के उक शब्द के फिये हुये अर्थ 
पर यह एतराज्ष फरते हैं कि इतने छोटे से शब्द का दो 
हाथका लम्बा अर्थ कहां से आगया, यद्द अर्थ समाज के 
घिद्धान्तों को जद से उखाड़ देवा है। यथा-- 


अंदतारायाद भीभांसा । ५४ 





$-जब ईश्वर तिराकार सर्व व्यापक है तो फिए उसका 
संयोग वियोग कैसा !,..... फिए उसके संयोग से उत्पस्ति 
कैसी, क्या उत्पत्ति फे लिये समाज ईश्वर के संयोग की 
जरुरत समफती है ! 

३-चियोग से नाश फैसा ? क्या ईशदर फे निरल्त जाने 
से नाश होता है !... ... 

३--माता पिता गर॑त्राल जन्म घृद्धि मरण नहीं होते 
यहां विचारिये, उस परमाह्या क्षे वियोग से राश होता है 
यह कह धाये लेकिन अ्रव फद्दते हैं कि वियोग से मरण 
हहीं होता तो फ्या यद्द संयोग से द्वोता है। 

समीक्षा-फालूराम जी ने यातो स्वामी जी फे चाक्य को 
समझादी नहीं अथवा समझ करके मो अनपढ़ भन्ध विश्वासी 
लोगों को प्रएनरे जालमें फसा रखने के लिये पाखएंड की जाल 
रची है श्र देवीभागवत के “थे पूर्व राक्षता राजन” ७ 
श्यादि इस घाक्यको अक्षरा सिदुध करके दिखला दिया है । 

७ पूर्व ये राक्षता राजन ते कलो प्राह्मणा: सठुता: । 

पाणखएडतिरताः प्रायो सदच्ति ज़ञनधंधकाः ४ 

असत्यवादितः खब्चे देदधमंविचर्जिता:। 

शृद्रसेवापरा केचित्‌ नानाधमंप्रवततकाः ॥ 

चेद्निम्दाकराः कराः धर्मश्रष्ातिघादहुका:। 

| देवी भागवत स्फ्घ ६ अ० ११ ] 


जो पूर्व काल में राक्षस थे, वेहदी कलि में आह्मए कहे गये 
हैं जो पाखएड में लगे रहते हैं, लोगो को ठगते हैं, मूठ बोलते 





पृष्ठ साकार था मिराकार;॥। 





यद्द तो कोई नहीं कद सकता द्वि वाढ़य आपके समक में 
नहीं आया, समझे शांयां तो ज़रूर, पर यदि एण्ड लीला 
न फलावे' वो देवीमागवत छा बचन कैसे सश्य दो ! एन्दोने 
इतना भांरी पोखएड खा फरते समय इतना सी न खोचा कि 
जब मेरा पर्दा फ़रेंगा तो मु ६ छिपाने को स्थान कहाँ मिलेगा। 
अस्तु, पाठक छन्दे, अब भाए स्वाप्री जी के घाढय की ओर 
ध्यान देवे' । 

धजिद्धफ” एस पद फी सम्बन्ध संयोग वा वियोग से 
नहीं है किन्तु इस पद्‌ फा सम्बन्ध “संयोग से उत्पत्ति 
वियोग से नाश, माता पिता गर्भवास जन्म चुद्धि शोर मरण 
नहीं दोते! इस कुल्त वाक्य से है अर्थात्‌ जिसकी संयोग 
ले उत्पत्ति नहीं होती, वियोग से नाश नहीं होता, जिसके 
माता पिता नहीं, जो गर्भवास पे! नहीं, आंता, जिखका 
व ज्त्म होता है और व मरण होता है ऐला चद्द परमात्मा 
“सवयंभू” शब्द घाच्य है। 

यद्द है स्थामी जी के चाय का श्रर्थ। श्रव उनके चारो 
आगे के प्रश्व स्वयं नष्ट हो गये। अनुचित अर्थ का उपयोग 
करके 8 प्रश्न उन्होंने खड़े कर दिये थे ज्िखका परिददार 
होगया। ये प्रश्न साकार पर घटते हैं इसे आपने स्वर्य स्वी- 


घ॒म्म चलाते हैं घेद की निन्‍दा करते हैं । धर्म ले श्रष्द बड़े 
चाचाल होते हैं । 


अधतारवाद भीमांसा । पट 





कार कर लिया है भौर ईश्वरकों एक देशी सी मान लिया 
क्योंकि संयोग वियोग स्थ व्यापक का नहीं, किन्तु साकार 
एक देशीय का होता है | यद्द बात सत्य भी है। 

श्रव रह गई यह बात कि एक वाक्य का दो द्वाथ लम्बा 
झय॑ कैसे हुआ ! काल्रामजी, यहां मी अपनी घू्ंता से दी 
काम लेते हैं। स्वामीजी का कुल वाक्य इसी एक स्त्रयंसू 
शब्द से उसी प्रकार से निकलता है जैसे स्वामी शंकरा- 
चारय का दो हाथ का धर्थ इसी स्वयंस शब्द से निकला है। 
क्योजी कांल्राम स्वामी शंकराचोय मद्दाराज का दो हाथ 
लब्धा अथ॑ फहाँ से झागया ! इतना पाखएड क्यों करते हो 
कुछ भी शरम खाया करो। जो अकृतक है, जिसको कोई 


बनानेवाला, पैदा फरनेवाला नहीं है, उसके लिये स्वामीजी 
लिखित पिशेषण देना क्या श्रनुच्तित है ! जब वह स्वयंभृ है 
तब न वो उसका संयोग से जन्म, न वियोग से उृत्यु न 
दो गभ॑वास न चृद्धि हाख हो सकता है, श्रतः स्वात्ी जी 
का अर्थ बिल्कुल ठीक है। महीघर में स्वयंभू का अर्थ अछ- 
तक (ध्वरथं खिद्ध) किया है (यज्ञु०२-२६) यदि उनका यह अर्थ 
ठीक है तो स्वामीजी का भर्थ भी सोलद्ो आना ठोफ है । 


(४) आप पूछते है कि परमात्मा ने वेद द्वारा सब पदार्थों 
को बनाया, यह केसे घटेगा ? 


9० साकार यथा निराकार। 


सप्रीक्षा--पांपते घेद का श्रर्थ 8 वेद संहिता सांव रखी 
है इसीसे श्आपके दिमाग मे फ़तूर झ्रगया । एफरण के विरुद्ध 
शहद का शर्था करना पएिडिदों को शोभा नहीं देता। हां भूल 
गया, श्राप एसीके परिडत हैं। फिर छुल्न छपर को छोड़ 
कर श्रापम सचाई क्षद्दां से आावेगी ! 

एल्वक्ाकार बेद्‌ है दया ? आप इसे पा मानते हैं ! यही 
घ मानते हैं कि यह ईश्वर क्षा ज्ञान है। तो क्या पुश्तकाकार 
प्रकट दोने के पहले ईएपश का ज्ञान न थां ? यदि था तो फिर 
प्रकरण दिदद्ध जींचतान फरके एक पत्ता कागज रंगने की 
कयां आवश्यफता थी | इस प्रफार पांसएडरचतो से स्वाप्ती 
जी का उचित धर्थ पदुचित नहीं हो सकता । 

(६) स्वामी जी के हिन्दी भाष्य में सतानन के स्थान पर 
सन्तान छुप गया है एसी को लेकर आप स्वाभीशो पर शाक्षेप 


करते हैं। यह सी आपकी परिडिताई का एक ऋछूता है । 
यदि फालूतम संस्कृत भाष्य देख लेते तो इतना पाछ्एड 
खड़ा करने फी आवश्यकता द्वी ब पड़ती | यद्द शरारत भी 
जान घृूक क्र फी गई है । आज क्ल्ल के देवी भागवत्त 
घाते खनाठनी ब्राह्मणों के जिम यही घोखेबाओी और 
मफ़्फारी पढ़ी है, धेचारे करे' तो दया ! संस्कृत भाष्य तथा 


उसकी हिन्दी रीकौ में शाश्वती का झध' सन्नातत छुपा दै। 


झवतारबाद भीमांसा । श्र 








दूसरी पुस्तक में यदि सनातन फे स्थान पर सन्तान छुप 
गया तो उसे गलती समभा लेनी चाहतो थी यद्द तो थोड़ी 
सी बुद्धि से भी संसक्षत का परिडत समझ सकता है। 

(७) स्वामीजञी ने अपने भाष्य के श्रन्त में जो यह लिखा है 
कि चही परमात्मा तुम लोगों के उपासना करने के योग्य है। 
इस पर आप यह टिप्पणी चढ़ाते हैं कि स्वामी जी ने यह भी 
मिलाया है। 

समीक्षा-श्रवश्य ही उक्त अंश वेद मंत्र में नहीं है। 

पर (ससे हानि क्या हुई ! झापने नहीं' लिखा । प्रकरण 
के अनुसार स्वामीजी का "वही परमात्मी तुम लोगों के 
उपासना करने योग्य है, यह कथन बिलकुल सही है । इसके 
पूर्ण के मंत्र भें उपासना का दी विपय है। साध्य में तो ऐसा 
होता ही है। क्या सायण पभट्दीधर अथवा स्वासी, शंकराचार्य 
आदि पुष्॑ के आचार्यों' मे ऐसा ही नहीं किया है? ऐसे एक 
नहीं दो नहीं घैकड़ों प्रया इज़ारों उदाहरण मौजूद हैं । पर 
खलों को पझपता ऐड बेल वरावर होने पर भी नहीं सूफता। 
ओर दूसरों का गुण भो उन्हें पद्ठाड़ के समान ऐश दोखता 
है । कया आप चदला सकते हैं कि महीघराचार्य्य ने यजुवेद 
फे प्रथम मंत्र के भाष्य में यद्यपि श्रदेतता शाखा तथापि 
तदमिमानिनों देवताघुदिदश्येचपुक्तम्‌ । यथा शास्तज्ञा अचेत- 
नेपि शाल्प्रामे शास्मरृध्ट्या विष्णुसस्तिघिमसिभेत्य विष्णु" 
संबोध्य पोडशोपचारात्वि दघत इत्युक्त' प्राक्‌। इतना बढ़ा 
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चाक्य कहां से लाये .? यह उनके मन का घड़ग्त ही है 
न ? फ़िर इसके विदद्ध कलम थकर्यों नहीं उठाते । फया 
यही शराफ़ृत है । ऐसी मक्कारी से अवतार सिद्धि थोड़े 
ही होगी। 

: (5) प्रश्नन्‍श्वाम्ीजी ने अफाय का अर्थ स्थूल सृक्षा फारण 
शरीर रहित किया है और आगे अन्नण' का अथ छिद्र रहित 
था था फहिये क्षि फोड़ा फुन्ली धाव रदित किया है । 
अहाशवजी, अ्रन्नण पद से आएके परमात्मा की नविशक्ता- 
श्ता ऐसे भागी कि डिटेपिटव ऐोलीस भी खोजने में असमर्थ 
है क्योंकि शरीर सत्ता के बिता फोड़े फुल्सी घाव का निषेध 
स्वथा भज्लुचित है। श्रापका अ्र्नणम्‌ पद खाफ जाहिए फरता 
है फि ईश्वर का शरीर तो है पर फोड़ो फुन्सी घाव रहित है। 

ख-अस्वाविरस-नसनाह़ी का बन्धन वर्दी, यद्द फटा 
ही सादित छरता है कि मसनाड़ी के बन्घन' से शह्दित पर- 
मात्मा क्वाशरीर है न फ़ि शरीर ही नहीं | 

ग--अपापविद्धमू--ईश्वर को “अपाप विद्वमू” कद्दना 
ही कद्द रद्दा है फि घद्द शरीरबान्‌ है श्न्‍्वथा ऐस। कह्वा दी 
ध्यर्थ होगा। 

घ--दचामीजी के भाष्य में एक नहीं चाए बार प्याधात 
दोष भरा है श्कायम्‌ क्षद फर “ अन्नणम्‌ ” फिर “अस्वाधि- 
रमू” फिर “शुद्ध” फिर "अपापविद्? कहना एक वहीं चार 
चार व्याधात दोष चेदोमे डाल रखा। इस व्याधात दोष से 


इझवतारवाद मीमांसा । 3] 








(स्या० अ७ झा० अ0 २ यू? ५८ ) स्वामी का भाध्य श्रप्रा 
माय है। 

काल्रामजी ने अपने कृतक से स्वामी जी 'को हो नहों 
किन्तु मदीघर शंकराचार्य वेदान्त प्रणेता व्यास को भी उछ्लू 
बनानेका प्रयश्त किया है । शंकराचाय्य और मदीघर का श्र्थ 
पीछे दिया जा चुका है। जिस प्रक्वार स्थामीजी ने अपने अर्वमें 
ईश्वर के स्प्ूल सक्षम कारण शरीर फा निषेध किया है, स्वाप्री 
शंकराचाय्य' ने भी वैसादी किया है! आपके घिचार से सब 
ही उह्लू, यदि विद्वान हैं तो फालुराम जी जो असत्य और 
पाखणडकी साक्षात्‌ मृति हैं। इनका पाखएड तो इसी से 
प्रकट है कि स्वामीज्ञी के माष्य को खणडन करने के श्रम्ति- 
प्रायसे स्वामी शंकराचार्य के अपंको जानते हुए भी छिपाया । 

जितने दोष आपने स्वामी के भाष्य मे दिखलाये हैं यदि 
वे कालूराम के विचार से सत्य हैं तो फ्या उसी दोष से 
शंकराचाय और मद्दीघर के माष्य दूषिद दवाकर त्याथय हुये 
था नहीं ! इसका उत्तर कांबुराम के पास फश है ? क्‍या 
कालूराम इसका उत्तर देने के लिये तैयार हैं ! 

महात्मन्‌, निशाकारता कैसे भागेगी जिसके पैर द्वी नहीं 
घह भागेगा कैसे ! घिना पैरफे आप उसे फैसे भगा रहे हैं. 
फ्या निराकार के मी पेर होता है। यहां पर आपका शझद्‌ 
जाल कहाँ गया। खाकारता इस मंत्र से अवश्य भाग ज्ञाती 
है, पर अच्धे को न सूमे तो कोई क्या करे। देखो तो सह्दो, 


द््छ साकार था निराकार । 


स्वामी शंकराचार्य ने किसे भगाया है अ्न्नणमस्माविरमित्या- 

भयां स्थूल प्रतिषेधः अ्श्रण और अस्नाविर इस दो पदों से 
ईशबर के स्थलशरीर का प्रतिषेष है । क्षहिये शास्त्री जो, 
साक्षारता भागी या विराक्ारता ? ईमान से कहना ! अठ 
या तो आप डिटेक्िटिव ऐोलीस में नाम लिखाकर उसकी 
सत्ता की खोज करो था अपने और फिल्लो भाई को इसकी 
खोज में लगा दो । 


आप श्वांपी शंफ़रायाव॑ श्र महीध्रराचाय्व के अर्थ 
को देखते शोर जानते हुये भी तदचुकूल स्वामीजी के श्र्थ 
को खश्डन ढरते के लिये यह कुतक्क करते हैं कि धग्नण आदि 
एद्‌ दो उसके शरीर के प्रतिषादक्क हैं एयोंकि "प्राप्तौसत्यां 
लिषेधः” निषेध उसीका होता है जिसकी प्राप्ति है। फोड़ा 
फुसी फा निषेध दी य६ सिद्ध फ़रता है क्लि उसका शरीर है। 
शाल्रीजी, यदि यद्द कथन टोक है तो एवलाहये ।५लिष्किया 
निगु णाः शुणाः यहां आप देखते हैं कि शुणको निष्चिय और 
निशु ण॒बतालाया गया है। क्या गुण में क्रिया की प्राप्लि 
है। गुण में क्रिया काह्मग्रय में नहीं होती फिरसिया प्राष्चिके 
निषेध यहां पर फोेसे होगया। ध्यात में आया? 
ठीक्ष इसी तरह बिना प्राप्ति के उपदेशार्थ' यहां पर अन्न- 
णम्‌ अस्तानिस्म आदि पद्‌ मंत्र में शाये हैं । शरीर क्षी खा 
बतलाने के लिये नहीं | यदि ऐसे द्वो कुतर्क करने लगियेगा 
तो आप पर बड़ी श्रापत्ति श्रा ज्ञांचेगी । मोहन ने आपको 





पर झचतारवाद भीमांसा । ध्प 


३:५०५५०६१-. च्ख्ल्च््खि्िजलिलड डा 


कहा कि प० कालूराम निर्दोष निषकरपट व्यभिधार रहित 
निष्पाप शादि ग्रुण विशिष्ट हैं तय हरिने कहा कि "प्राप्तों 
सर््यां निषेष: आ्राष्ति होने पर द्वी निषेध ऐ्ता है इसलिये 
कालुराम दोषी, कपटी, व्यभिचारी, पापी और हिंसक श्रादि 
गुणों ले भो युक्त हैं । कदिये श्राप इस कुतक से कितने घड़े 
खन्‍्दक में गिरने ज्ञा रहे हैं। 
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परमात्मा के और विशेषणों पर ध्यान दीजिये। झनणा 
ग़हुस्व अदीर्घ श्रादि शाद परमात्मा के विशेषण रुप में आये 
हैं | शव आपके छुतक को काम में लाकर यह ऋष्ठ दे! कि 
यहांपर स्थूलत्व का निषेध भाष्त होने से इश्वर स्यूल भी है। 
हखत्व फा निषेध होने से वह हस्त भी है। दीघंस्वक निषेध 
होनेसे व दीघ॑ भी है तो इसे कौन मानेगा ? और किस 
आचार्य ते पेसा माना है | इसलिये महाराज ज्ञी कृपा 
फरके कुतक का शश्रय तो र्थाग दे, इसमें आपकी ही 
बेहस्जती है-- 
उधरे अन्त न द्योहि निदाहु) कालनेमि जिमि रावण राहु ॥ 

आपके कुतर्क के कारण श्रापके पूज्य आचार्यों* की 
अ्प्रतिष्ठा'होती है इसका निराफरण आर कैसे करते हैं। 
क्योंकि इस मंत्र के श्रथ में सत्र ही श्राचार्य समान हैं । 
किस्ली ने ईइवर का शरीर नहीं माना है। 


ध्याघात दोष निराकरण--स्वांज्ञी के भाष्यमें तो कहीं 


ष््ु खाकार या चराकार | 





भी व्याघात दोष नहीं दिखलाई देवा । स्थामीजी ने तो वेद 
मंत्र के पदों का अथ प्रात्र किया है शोर वही अर्थ एवात्री 
शंक्षराच्ार्थ ओर महीधर सी करते हैं यदि ध्याधातदोष 
आपके फ्णनाउुलार स्वामीजी के भाष्यमें है तो उसी व्याधात 
दोष से स्वात्री शंक्रांचाय्य का साष्य कैसे झुक हो 
सकता है । कुतकके से वेद प्ंत्न के श्र फा अप' लाप 
शाप करते हैं और दोष देते हैं स्वामी दयावन्द को । 
क्ष्या इसी पाखएड फ्री बदौलत समातन घ्म क्षी रक्षा होगी ? 

मद्दात्मनू, देखिये तो सही, धापके कुतक को महीधर दी 
ने कैसा खणए्डन किया है। वे लिखते हैं-- 


अक्रायथत्वादेधाप्रणमक्षतम्‌ । यू कि ईश्वर श्रकाय'है इसी 
लिये उसमें फोड़ा फुसी वहीं। झफावत्वादेव शुद्म्‌। चू कि 
बह श्रक्षोय है इसीलिये चद्द शुद्ध है । 'अ्रक्नायमप्नणमस्ता- 
विश्मिति पुनर्क्ति भर्थातिशय द्योतवाय! अक्वाय श्रन्नण, झरना 
बिर ये तीनो पद अर्थ की उच्कंता प्रकद करने फे लिये 
शाये हैं । अर्थात्‌ इन तीनो पदों से यही बतलाया बयां है 
कि घट्ट शरोर रहित ही है शरीर थुक्षत नहीं । अपने कथन 
में वे निरकठ का प्रमाण देते है | अभ्यासे भूयांसमर्थ 
मन्यन्ते । वेद्‌ में जब किसी शब्द की पुतदक्ति द्ोती है वो 
उससे अर्थ पर अ्रधिक जोर पढ़ता हैं । ऐसा पूर्वांचाध्य 
लोग मानते चले आंये हैं । इस लिये यहां पर 'अकाय? एर 


अदतारवाद प्ोमांसा ! । 
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बल देने के लिये अश्नणम्‌ अस्दाविर शुद्ध आदि पद 


आये हुये हैं। 








फालूराममी लिखते हैं- 


स्वामीजी ने स्वयंभ्‌ शब्द का अर्थ अशुद्ध किया है। घेला 
घर्श कोई भी तिकाल में सिद्ध नहीं फर सकता। संस्कृत 
सादित्य कहीं मी इस अथ का पता नहीं देता । स्वयंसू 
शब्द रुवयं झ्वतार लाबित कर रद्दा है। इसके आगे आपने 
भू का अर्थ "पेदा दोन? लिखकर अपने पक्ष की पुष्टि में 
कुछ प्रमाण उद्दुघ्ृत किये हैं। 

स्वामीज्ञीने स्वयंभू का अ्रथ किया है--जिसका संयोग 
से उत्पत्ति, वियोग से नाश नद्दीं होता, ज्ञिवके माता पिता 
नहीं, जिसके गर्भबांस जन्म मस्ण आदिनहों दोते वह पर- 
मात्मा स्वयंभू है। शाल्रोजी कहते हैं कि यह भथ' कालत्रय 
में सो नहीं दो सकता । संस्कृत साहिलय में इसक्ना कद्दी पता 
नहीं । पर आपका ऐला कहना केवल अ्रमिमान मान्न है । 
संस्कृत साहित्य का जानते घाला, करा सा ऐसो वेबक्लफी को 
बाते न लिखेगा। लीजिये मैं श्रापको प्रमाण देता हूँ । आप 
यजुबें द्‌ उठाइये और डसे खोल कवर दुसरे अ्रध्याय के २६ 
थे मन्त्र पर मद्वीघर का माष्य पढ़िये । वहां पर स्वयंसृ 
का अर्थ' आपके आचाय मद्दीधर ने अक्वतऊ ( स्वयंलिद्य ) 
लिखा है। बतलाइये श्रापका संस्कृत साहिप्यका क्ञाव कहाँ 


द््ध साकार या निराकार। 


हि 








गया ? “खचोरों बमूव” इसका अथ फ़्या आए क्ोजियेगा 
कि वह छोर पेदा छुश्रा ! था वह चोर हो गया ? 'ख 
भाशुरस्ति एसका श्रथ ढया यह कीजियेगा कि पद्द लम्धा 
पैदा हुआ या घह लम्बा है। श्राप कहियेगा कि सू का अर्थ 
दोनो होता हैं, जदां जैसा मौका आवेशा वहां चैसा श्रथ' 
किया जावेगा यदि यह ठीक है तो स्वामी जी के श्रर्था पर 
झ्ाक्षए पयों कया यह छूत॑ता नहीं है ! 

छाथ' दोगों हो धफते हैं, पर कौनसा श्र यहां पर उप- 
युक्त है इसी पर विचार करने से खत्यता प्रथा हो जांघेगी | 
आपके श्र में निम्नलिखित दोष आवरे। 

१--लबसे भारी विरोध तो बहो दागा कि आपका शझर्थ 
वेदान्वशारत्र विरुद्ध है बेदांब्तदर्शव अ्रष्याय ३ पद शर्में 
'त्यानतोषिः इत्यादि सूची से इंश्वर को विराफार लिहुश 
करके साक्षार फा खण्डव फ़िया, गया है । और उसक्रो 
चैतन्य स्घरुप बदल्ोया गया है। 

२--जो पद होता है वह मरता है। उसमें धगह्ढंश द्वोदे 
हैं। छुव छुख होते हैं | परन्तु परमात्मा छुल दुज् राग हष 
जन्म मरण से पर हैं। क्लशऊर्म बिपाकाशमैश्पराछुएः पुणण 
घिशेष इईंश्वरः ॥ 

३-स्वाप्षी शक्वराचार्य ऊे न्रथ के विपरीत पढ़ता है। मत्य 
के पूर्वार्ध में स्वामी शंफ़रा चार्य ने श्क्तायम्‌ पदसे ईश्वर के 


अववाराबाद मौमांसा । 2 





लिंग शरीर अश्रण' अस्नाविरं पदले उसके स्थल शररर और 
शुद्ध पद से उसके कारण शरीर का प्रतिषेध किया है फिर 
उत्तराध में स्वयंभू शब्द से स्वयं श्रवतार लेता, श्र्धात्‌ स्थल 
शरीर धारण करना फीखे बनेगा ? 

(४ ) मंहीघर के अर्थ से विरोध होगा उन्होंने सो स्वामी 
शंकराचाथे सरीखे द्वितीय श्र्थ किया है| प्रथम भर्थ भी 
शरीर का मिषेघक है। 

इस लिये यद्यप्रि भू धातु का लाक्षरिक अ्रथ कहीं कहीं 
पैदा होना भी हो सकता है, परन्तु यहां पर उक्त विरोध के 
कारण आपका प्रर्थ माननीय नहीं दो सकता। उक्त विरोधों 
को बिना हटाये आपका श्रर्था शोई भा विद्वान स्वीकार नहीं 


कर सकता | इस लिये अब आपका शेर आपदी को घापिस् 
किया ज्ञाता है। बथा-- 


लाख घात्राकियां की लाख दगाचाजी की । झपना मत- 
लब जो था भफलोस चह हालिल न हुआ । 


आपने भनुस्तति अ० १ के लोक ६ को देकर कुदलूक भट्ट 
के भ्रथ के अज्ुखार स्वरयंभ्‌ को अथ' "शरीर घारण करने 
चाला” दिखलाया है। मैंने आपको महीघर का प्रमाण दिया 
है। महीघरने स्पर्यभू का श्र भ्रक्रतक ( स्वयंसिद्ध ) किया 
है । शंकराचार्य ने कुछ और किया है। मद्दीघर ने इस चेद मंत्र 
के साध्य में स्वयंभू का अथ श्रह्मरूप से होनेघालो क्रिया है 


७७ साकार था निशाकार । 
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झौर शंकर के समान भी रथ किया है। अब आपदी बतलाइये 
कोन ठीक और फोन गुल्त माना ज्ञाय | 
अलुस्तृति में आये हुये स्वयंग शब्दफ्ा अथ जो कुल्लूक भट्ट 
ने किया है वह उन्हीं के,अथ से कद ज्ञाता है । उन्होंने उक्त 
मह्ुु के श्लोक के प्रथ में अब्यक्ष का अथ वाह न्द्रिय से झगो 
चर किया है। यदि ईश्वर का कोई शरीर है तो घए छोर 
फीसे हो लफ़ता है। धद्द तो श्रवश्य ही दृश्य होगा | अठ१ उसी 
इल्लोक के अव्यदत पद्सख उनका छाथ' स्वयं गलत छिद्ध हो 
ज्ञाता है। शऔर यदि इस शलोफ को जांगे वाले श्लोक का अर्थ 
देखियेगा वो और भी स्पष्ट हो ज्ञायगा | श्लोक ० में! उसे 
अतीन्द्रिय घबतलाकर प्यास का एक श्लोक भी दिया है-- 
नैवासो चक्ष षाप्राह्मो न व शिप्टे रपीन्द्रिये! ॥ 
मनसातु प्रयत्नेन गृह्मते सूक्ष्मद्शिसिः ॥ 
चह श्रांख श्रादि पंचेन्द्रियां का विषय नहीं है। छुह्ष्मादशी 
लोग उसे प्रयत्न करने पद मत स देखते हैं 
अब 'झापह्ी बतलाइये क्वि यदि कोई शरीर होता तो ८ 
अतीनिद्रिय और मनोग्राह्म ढयों कहा जावा ? 
शरीर कर्मी श्रतरीन्द्रिय बद्दीं हो सकवा। अतः छुछ्लूफ 
भद्‌ट का अर्थ उन्हों एलोकों में आये हुये शब्दों के अथ' से 
गलत सिद्ध होता है। श्राप फहियेगा कि अग्रछे , आठवे' में ते। 
लिखा है;-- 
खोधिष्याय शरीरात्थ्वात्‌ सिसुक्षुबित्रि घाप्रजाः । 


श्रचतारचाद मोभांसा । ७१ 





अप एवं ससज़ांदी ताखु वीज्ञ मवासजत्‌ ॥ 
उसने विचार करके अपने शरीर से अनेक प्रजाओं को 
उत्पल्त किया । पहले “अप” आकाश उत्पल्त किया जिसमे 
उसने धीज् बोवा ॥ 
परस्तु यहां पर शरीरसे प्रह्नति भ्रमिप्रेत है । प्रकृति से 
जष्टि पेदा होती है। वही उपांदान कारण है | यथा,मयाध्यक्षेण 
प्रकृति: सूयते सचराचरम्‌-गीता । मेरी खचासे प्रकृति चर और 
शचर के पैदा करती है प्रकृति जड़ है तद्य चैतन्य स्वरूप है। 
उसी फ्री सत्तास प्रकृति चेतन होकर कार्य करतो है। जैसे 
इस पांचभौतिक्न शरीर में' जीवात्मा मोजूद है। उछ्ी की खत्ता 
से हाथ.पैर श्रादि काम रूरते हैं ।पर यह शरीर जीवात्मा 
का शरीर नहों है, इसो प्रकार प्राकृतिक भ्रह्मार॒ड में प्रह्म 
को सत्ता से प्रकृति क्राम करती है, पर प्रकृति उसका निज्ञी 
शरीर नहीं है। घेदान्त दर्शन (३-२-१७) के अनुसार चैवन्यमरात्र 
ही है, अरूप है, उपाधिभेद्सो सी उसके दो रुप नहीं होते» 
इस पर पूव में प्रकाश डाला गया है। अस्ठु ! 


पंथ्कालरामजी के भर्थ पर विचार 


मेंद्रे बेदाग्त शास्त्र के प्रमाण, तथा अनेक तर्को' सो यह 
दिखला दिया कि परमात्मा शरोर रहित है। परन्तु आप हृठ 
ही पर तुल्ते हुये हैं और कट्दते हैं कि स्वामीजी.का अथ गलत, 
मेरा अथ ठोक है श्राप का अ्रथ यह है-- 


हद साक्कार या विशक्वार । 





चह्द धृर्वोक्त परमात्मा सर्व ध्यापी, एराक्रमी ( अकाय ) 
झुख दुःख पिशिष्ट शरीर रहित, घाववज्ञिंत बल नाड़ी रहित, 
शुद्र॒घ पाप शल्य सचंज्, मन प्रेश्क ( परिभू: ) समस्त देश 
कांच में शर्यर घारण शाही, ( स्पयंभू ) अपने शाप शरोर 
घारण फरने धाला ठीक ठीक श्रनत्त काल तक्ष प्रजापतियोंके 
लिये पद्ाथों क्रो विसक्त करे ! 

प्यारे ध्रक्षशय जो, इस धंत्र में छु दुःख विशिष्ट शरीर 
छा तिषेध् है दिव्य का बह्दी त्रण कोई्प्याघात भी नहीं पढ़ता । 

सप्मीक्षान्आाप ने काय पढ का अर्थ छुख दुःख विशिष्ट 
शरीर किया है । आप कहते हैं कि उस परधात्था फो हम 
लोगो सरीखे छुख दुःख विशिष्ट शरीर नहीं है, किन्तु झैले देव 
ताओं पा दिव्य शरीर होता है वैसे ही परमात्मा का भी 
द्प्य शरीर है शोर उसमें ढुःख खुख नहों होता। 

पहले ते! अकाय शब्द का ज्ञो झ्र्थ आपने फछिया है 
घह थांप के शआचार्थ्यों के श्रथ से सिन्न है, दूसरे एस अर्थ 
को फोई भी कफाष समर्थंत नहीं करता | यदि आप हढ दी 
क्ष औौर इसों अथ के ठोक कहें तो शी आप का दिव्य शरीर 
घारी परमात्मा हुःखछुख आदिलस बच नहीं खक्षता । उसका 
शरीर दिव्य द्वो तो भी पद हुःख छुख रा भोक्ता होगा इसका 
समर्थन आप का .पुराण करता है । देखिये देवी भागवत 
स्कन्च 8 भ० १४६ 

पया प्रह्मा क्या विष्णु क्या महादेव फ्या बरुहस्पति', कई ०" 


अवतारबाद मीमांसा | धर 


क्यों न हो, जो देहवान_ होगा वह घिकारों ले अवश्य संयुक 
होगा । भ्रह्मा विष्णु शिव आदि सबद्दी रागी हैं।रागी कौनसा 
कुकर्म नहीं फरसकता। रागवान्‌ भी झपनी चतुराईसे विदेह 
के समान प्रतीत होता है । परन्तु जब सक्षट एढ ज्ञाता है 
तो बह गुणों के चफकर में फेस जाता है। उत सभी देवताओं 
का शरीर पंचतत्वों का बता हुआ है । वे समय पर सब 
मरते हैं, इसमें कुछ संशय नहीं है। देखिये दिष्य शरीर भी 
पत्चतत्वों क। ही होता है। 








अब पाठक वृन्द विचार करके देखे' कि जिस विष्णु का 
अथतार होता है और कालुराम जी जिसका दिव्य शरीर 
मानते हैं वह भो ज्ञन्म मरण के चक्कर में श्राता है । टुःख 
छुख दोनो झतुभव करता है । विष्णु का तुलसी; भौर दृन्दा 
के सतीत्व का न करना, क्या बतला रद्या है। छष्पीजी 
के घोड़ी बन जाबेका शाप देना क्या बतला रहा है ! विष्णु 
को हुःखहुआ, तभी तो शाप दिया ! इत्यादि विष्णु सम्पस्त्री 
कथाये पीछे पढ़कर देख लीजिये। 

श्सलिये परमाष्मा का किसी भी प्रकार का शरोर नहीं 
है दिव्य शरीर मानने पर भो चद्द दुःख छुख से नहों बच 
सकता लैसे कि ऊपर दिखताया गया है। आपका पुराण तो 
उसको पांच सौतिक्ष शरीर बतब्वाता है और आप दिव्य शरीर 
घतलाते है दोनों में कौन ठोक है | यदि पुराण मे चतलाये 
'पांच भोविक शरीर को ही श्राप दिव्य माने तो भी पुराण के 


हि साकार या तिशाकांर । 








ही आधार से बह हु।खी छुजी भी द्ोता है परन्तु ईश्वर मे 
दुःख छुख नहीं है इस लिये श्राप का अथ गलत सलिदुश 
होता है। 

दूसरी बात यह है कि साकारत्व और अवतार से क्या 
सम्बन्ध | धापदो अवतार सिद्ध करणमा चाहता था । और 
तहु प्रति पादृफ मंत्र देवा चाहता था, एरन्तु आपने विषया- 
ल्तर जाकर व्यक्ष ही पृष्ठ के पृष्ठ रंग डाल हैं णदि आपके 
कथनालुसार जो फि गलत सिदुध दो चुका है परमात्मा दिव्य 
शरीर वाला है हो रामकृष्ण आदि अवतार केसे होगे क्योंकि 
उनका शरीर ,तो पांचभीतिक था । आगे आप लिखते हैं कि 
बेहमे ऐसा एक मी पंत हीं जो छाकारका खरडम करता हो 
फिर वेद में अवतार वहीं, यह कहना मनुष्यों को धोखे में 
फंसाना नहीं तो कया है। 

सम्रीक्षा-जिस मंत्र से ईश्वर के साक्षारत्व के मरडब में 
आपने चोटो से दड्डी तक बल्ल रूगाया, बही मंत्र श्राप के 
खाकारत्वका खणडन करता है। स्वामी शंकराजीय्य॑ं महीधरा- 


उाथ्यं इसके गधाह हैं फिर कैले कहते हैं कि बेद में खाकार 
खबड़व का एक्क सी संत्र वहीं है। 


(३ 
कार्य शोर करण: 
न तस्य छाए फरणं थे चिचते ने तत्लमष्चाध्यधिक्रश्य 


दश्यते । परास्य शक्तिजिविधेष अ्रूयते स्वासाध्रिकी घानवल्ल 
क्रिया व ४ इबे० इथे० उप० 
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घ्स भू तिका भर्य कालूराम जी करते हैं । 

उस ईश्वर का कार्य औ्रौर करण नहीं है उसके ,बरावर 
और उससे बड़ा झोर फोई नहीं दीखता | इंसको परां ,शक्ति 
अनेक प्रकार की सुनी जाती है । भोर जवान बल क्रिया 


स्वभाव वाती हैं। 

इस पर धाप अपना टिप्पणी देते है। इस मंत्र में तो 
शरीर धारण करते का कहीं निषेध नहीं हे और न कार्य 
का श्रथ शरीर है। पढाथों' में फ्राय' कारण दो भेद होते 
है 'जेसे धटकार्य है और पृथिवी उसका कारण है। श्र्थात्‌ 
ब्िससे कांय' पेदा होता है उसको कारण भौर जो घनता है 
उसको काय कहते हैं। अ्तएव इसका शअ्रथ यह हुआ कि 
ईश्वर का कोई कौय नहीं, त कि शरीर निषेघ-- 

समीक्षा--दम कालूराम जी की योग्यता कौ जितती सी 
प्रशता फर' उत्तकी योग्यता के श्रागें सब ही हेच है। शाप 
करण शब्दका अर्थ कारण फरते है,शाबास श्रापकी योग्यता !! 
जिस फरण और कारण में अन्तर प्रतीत नहों होता वह भी 
सनातन घम्म का भारी परिडत गिना ज्ञाता है, फिः सतातत 
धम्म डबेगा या बचेगा ! इस बेचारे को इतना सी न सभा 
कि इस अ्थ से उसके भ्द्वेतं सिदुधान्त की मद्‌दी पलोद 
होतो है। एक शोर तो कद्दा जाता है क्वि यह सृष्टि काय 
है ब्रह्म अभिन्‍्ततिमित्तो पादानफारण है दूसरी ओर यह कहा 


ष्द घाकाश् था निरादार | 





ज्ञाता है कि उसका फोई कार्य नहीं, एसका फथा सतलद ! यह 
उगबाजी नहीं तो क्या है ! 
सच बात वो यह कि फालुराम जो को शा््रों का जात 
चहुत दी क्रम है। बेचारे को गाली पछोज्न से फुरसत मिले तब 
तो शाह्न देखें, पर जब उसी से फुससत नहों तो फिए 
शास्र क्षी मदयो इनके छारा पत्नीध्‌ न होगी तो एय्ा पढ़े लिफो 
बिद्दानों से होगी ? 
जनावमन, इस सभ्त्र में काय नामशरीर का है करण नाम 
एन्द्रियों का है। अर्थात्‌ परमात्मा फ़ो व तो शरीर है और न 
इक्कियां । पर आप मेरी बात वो मानेंगे नहीं, चाहे मेरी 
घात खोलहो शाने सत्य एयों व हो। इसलिये अनेक्ष आचार्य्यों 
का मत दे देना ही डचिद होगा | 
न तस्य कार्य शरीर फरण' चक्ष रादि चिधते इति शंक्षर 
दार्ब्या3। 
स्वामी शं एराचाय्य' ते इस मंत्र के अथ में काय को 
श्र्थ शरीर और ,क्रण का शर्थ' इन्द्रिय किया है। 
तस्य परमांध्मता फाय सम्रष्टि व्यप्य्यात्य्द शरीए करणं 
च न समष्टि व्याप्य्यात्मफ' चाह्मकरणमन्तः करण” व विधते 
एति विज्ञात सगवध्कत साध्यम्‌ । 
आचाय्य' विज्ञान सगवान_ने फाय का श्र्थ सम्रिल्यष्टि 
श्राह्मफ शरीर कियां है ओर करण !का'अथ समष्टि-ब्यप्टि- 
शत्मफ-वाह्मस्तः फरण फिया है । 


झवतारवाद मौर्माला। ७9 








किये काल,रापजी, अब झापकी चलाकी कहां गई। श्रव 
क्या कदते हो । अब मी आपको चाल चल्लेगो। श्रोः फोई 
चाल बाकी हो तो उसे लेकर भेदान में भ्रा जाओ पर मिश्र 
अब तो सिवाय चुप रहने के श्राप के पास कोई उत्तर ही 
नहीं है इसे तो मैं ज्ञानता हैँ आप फी कल्नई खुल गई, सदा फे 
लिये आप पाखएडी लिदुघ दो गये। कोशिश कर डालो शायद 
यह कलंक-कालिमा दूर हो सके | 


एपाह देवः इत्यादि मंत्र पर विचार । 
एप्रोह देवः प्रदिशोडनुसवाँ) पूर्योह् ज्ञातः स उगसे' भन्तः। 
स॒ एव ज्ञातः स जनिष्यम्राण प्रत्यड जगा तिष्ठति सर्वंतो मुख॥। 

श्वे० श्वे० उप०, यजु० ३३, 
कालूरामज्ञी का श्र्थे यह है 

यह ज्ञो पूर्वोक्त देव परमात्मा सब दिशा विदिशाओं में 
नातारुप धारण करके ठहरा हुमा है, यहो प्रथम सृष्दि के 
आरंभ में दिरय गसंरूप,से उत्पन्न हुआ वही गर्भ के भीतर 
आया धहदी,जो सबके सीतर श्रन्त+ करणें में उहरा हुआ है। 
और जो नाता;रूप घारण करके सब ओर मुखरों धात्ना द्दो 
रहा है । 

समीक्षा--यदि नातारूप घारण ऋरके ठहस हुआ है ते 
क्या वह आपके दिखलाई नहीं देता ? यदि दिखलाई देता है 
ते बतलाओ वे नातारुप कौन कौन हैं! यदि आप दिखला 
दे तब तो झंगढ़ा हो मिंट ज्ञाय | 


हट साकार था विशकार ! 





एसी उपनिषद्ध के चौथे अध्याय के १४ दे सन्‍्च में लिखा 
है कि द्विस्टयर्गर्भ के परमात्मा ने उत्पन्न किया यथा।-« 

यो देवांनों प्रधवश्चोदुभवश्च विश्वाधिपों रुद्दी महिं॥ 
हिरएयगर्भ' ज़वयामास पूर्व से बुद्धथा शुभया संयुनक्तू, । 

धर्थन्देददाओं का प्रश्ु और उत्पन्न करमेवाज़ा विश्वका 
स्वामी मदृ्षि उदूने सृष्टि के आदि में दिर्एयगर्स के उत्पन्न 
किया । 

छब एकही उएनिषदु मे' एछ हल पर यह लिखा गया 
कि हिरशएयगर्स के परमात्मा ने उत्पत्त किया, उसी में दूसरी 
जगए यद्द लिखों गया छि वह स्वयं हिरएयगर्महूए से पैदा 
हुआ एन दोनो विदद्ध चाक्यों छी संगति केसे लगेगी ! इस 
लिये आपका अर्थ ठीक नहीं है । मंत्र में कर्दी भी हिर्णय 
गध का नाम नहीं, आप ने ऊपर से मित्नाथा है। 

शाप जिस भाव से ज्ञात+ जनिष्यमाण का अर्थ कर रहे हैं 
उस भाव से शाप के अथ पर तिश्न लिखित ,आपत्तियां 
थआती हैं जिसका परिद्दार'आए नहीं कर सकते | 

यद्द सब तंत्र सिद्धान्त है कि श्र तियां में परस्पण विरोध 
नहीं। इसीफ़ो साफ फरतने के छिये ध्यासती मे बेदान्त देन 
लिखा है | पर आपके श्थ से क्ष्‌ तियाँ में परस्पर विरोध 
पहता है। 

(क) “न तस्य फार्य' करण च विध्यते” इस भर तिका झथ' 
पीछे थ्रा गया हैं १ एम ईश्वर के शरीर और एन्द्रिय का 
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निषेध है। यदि जात३>पेंदा हुआ । जनिष्य माण" पैदा 
होने वाला । इन पदों को परमार्मामे' छुझय मानागे ते उक्त 
भर तिसे जो विरोध होगा, उसका परिद्दार कैसे होगा 

(ख) इसो प्रकार “अपलदिपादा जवनो ग्रहीता पश्यत्य चक्ष: 
स शुणोत्यकर्ण! । सपरयंगात्‌ शुक मक्ायम प्रणम्‌” इन भू तिया 
से विरोध होगा इसका परिद्दार कैसे दोगा ? 

(मग)" न संहशे तिष्ठति रूपसस्य” अ्रशब्द सस्पर्शभरूप 
मब्ययं; इत भू तियो से विरोध होगा। 

(घ) जत्म निरोध' प्रवदन्ति, यरय ब्रह्मदादिना हि प्रवदृष्ति 
नित्यम्‌ ( श्वे० ४-२१ ) | ब्रह्मगादी लोग परमात्मा का जब्म 
नहीं मानते । इस श्रूतिके साथ भी विरोध होगा परिद्वार 
कैसे होगा ! ' 

('च ) जो पेद। होता है वह मरता है यदि परमाध्मा पैदा 
है।ता है, तो वह मरणधर्मा होगा, इसका उत्तर आपके पास 
दया है! यदि कहो कि ज्ीवाध्मा ते पैदा द्वोता है, प्स्च्तु 
सरता नहीं, केवल भरने का उपचार मात्र है उसी प्रकार 
परमात्मा को भो समम ले । उत्तर में निवेदन हे कि 
यदि जोबके समात ही परमात्मा का शरीर (सम्बन्ध देता है 
ते शरीर के सम्बन्ध से चह जीवोत्मा के समान हो दुःख 
झुलका भेक्ता दवा ज्ञायगा | उस सप्रय उसक्षी इंश्वर सन्ा 
नहीं हे। सकती क्येंकि श्राप जितने श्रवतार मानते हैं वे उच 
इगखी खुली सब कुछ देखे जाते है। मन्त्र ऐ ते अल्नके लिये-- 





द्० खाक्कषार या निराझार | 





जन्प निराध ही बतलाया गया है तीर्दों प्रदार के शरीर का 
निषोछ बेद मस्त से दिखला दिया गया है पैदा हुआ और 
पैदा हैगा अथ दोसो बनेगा! 

हैंते ज्ञो आपसियां पेश की हैं, उनका उत्तर ज्ञब तक्ष 
नहीं मिद्वा तथ् तक फांलुराम जी का अथ कोई सी बुद्धिध 
मान नहीं मान सकता | श्र तियों में पररुपर पिरोध नहीं है 
इसको लिये घेदान्वर्श मे एक सूघर आया है-“वतुसमन्वयात्‌! 
इसी साक्ार मिरोक्षार के कगड़े को नियक्षने के लिये वेदान्त 
दर्शन फे तीलरे अध्याय के दुसरे पाद में--त स्थानतोएि पर 
स्योभय लिंग॑ सर्वश्नह्ि-यद सुन साकार का खण्डन करके 
विराकार परमात्मा काही सरडन करता है। एल;पर पिछुछे 
छंकों में पूरा प्रकाश डाला गया है पाठक वर्दी देखे । 

इ्सतिये इसमें जात३ शौर जनिष्यमाण पद्‌ ईश्वर के|चिपय 
में गौण हैं और परमात्माके व्यापफत्व के बोधफ हैं । जद पर- 
मात्मा श्ररुष है, भर तिमें उसके जल्मका निषेध आया है तब 
जात जनिष्यमाण के बिना गौण माने भू तियों क्री संगति 
नहीं लग सकती | चू'क्रि परमात्मा उत्पन्त हुये और उत्पज्ञ 
होने दाछे सम्पूर्ण पदार्थो' में व्यापक है इसीलिये उसके विषय 
में ज्ञाता भौर जफिष्पमाण पद्‌ गोण रुप से जाये हैं। ब्रिता 
ऐसा माने श तियों के विरोधका परिद्ार चहीं दो सकता और 
आपके श्र्थ सेतो वेदान्त द्शनक्षा-न स्थान दोषि-यड़ सूचही 
ध्यथं हो जाता है । इस लिये फाहूरामजी क्षा प्र्थ सघ॑था 


ढः 


६ -झवतारवाद मीमांसा । द्व्‌ 








श्रशुद्ध है। यातों उन्होंने भ्र्‌ तिको खम्रका नहीं, यदि समझा 
है तो जानबूक कर पाखएंड खड़ा किया है,जिसका निराकरण 
भली भांति ऊपर कर दिया गया है] 

प्रसंगवशात्‌ यहां पर हिरएयगर्स पर भी प्रकाश डालना 
मैं इचित सममता है। दिरणयगर्भ परमाह्मा का श्री नाम 
है परन्तु जहां यह लिखा है कि दविरएयगर्भ जनया मास पृ्व-- 
हिरणयगर्स को परमात्मा ने पदले पैदा' किया, व्ांपर दविरएय 
गरस॑ का श्र सूर्य है। 

हिरणएयगर्भा! समवतंताग्र भूतस्य जावः पतिरेक आलखोत्‌ 
स॒ द्वाधार पृथियों दामुत्ते मां कस्मे देवाय दृविषा विधेम । 
यह मंत्र अधवदेद में श्राया है। सायणाचार्य्य ने एस का अर्थ 
या किया है। ' 

दुय पहले पदल उत्पन्‍्त हुश्रा ज्ञो सम्पूर्ण प्राणियों का पति 
श्र्थात्‌ पालव करने वाल्ला है। वह पृथ्वी को घारण किये हुये 
है। उसे सूर्य फे लिये हमलोग दृति देवे | 


पत्स्यपुराए अध्याय २ 


अप एवं ससर्ज़ादो सासुत्रीजम्रवासुजतू। 
तदेवाएडंसम २वत्‌ हेमरुप्यमयं महत्तू ॥ 
संवतघरखदर्स ण सूर्यायुतसमप्रसः ॥ 

तदन्तः भगवान्रेषः स॒यः सम्रभवत्पुरा ॥ 
भादित्यश्चादिभृतत्वात्‌ ब्रह्मात्रह्मपठलतभूत्‌ ॥ 


छ्घे साकाध था निराकार । 





झतेएडे जायते यसमात्‌ मार्तरडा्तेनसंसदत॥ 
रोयुण मर्ययत्चत्‌ हर्ए तस्य महात्मतः | 
चतुप्तु खश लू सगवान्‌ अभूरलोक पितामह। ॥ 
येत सुष्द॑ जगत्लवं' सद्देवाखुरमाववस्‌ ॥ 
एस उक्त प्रमाण से स्पष्ट है उ् झणडे से सूर्य प्रथम हुआ्ा 
जो शह्वानाम से प्रसिद्ध हुआ । वद्दी दिश्शयगर्मभ बाप से 
प्रल्िद्ध है। थ्रागे पश्डित कालुरामजी ने स्वाप्तीजी के अर्थ 
पर आक्षेप फिया है। स्वामीजी ने ज्ञात; फा श्र्थ प्रकट द्ोना 
किया है इस पर शाप लिखते हैं;-- 
ज्ञात; और जन्म ये दोनो शब्द “ जी आहुर्भावे ”घातु के 
हैं। और दोनों दी का पेदा द्ोता श्र्थ' है जब तुम जीच को 
५ज्ञत/" क्षद्दोगे तो हम उठमें मी प्रकट होना अथ' लगा दंगे । 
याद्‌ रखो तुम्हारी चालाकियां अब चलने की नहीं, शरीर 
घारण करने को दी प्रकट या ज्ञत्म कहते हैं । 
समीक्षा-ज्ञात# और जन्म यद्यपि दोनों शब्द “जनी प्राहु* 
भांचें! चांतु से बने हैं परन्तु सर्चन्न जन्म लेने के अथ' मे 
इसका प्रयोग नहीं होता “ सर मूर्खो ज्ञात; ” इस बाढय में 
ज्ञात; का अथ जन्म लिया कौन करेगा ? यहां जाता का'शर्थ 
# छोगया ” यही करना पड़ेगा । शरोर धारण करने को द्दी 
प्रकट या जण्म कद्दते हैं, श्रापक्षी थद दलील भी गुलद् है। 
उसे छुथा नहीं लगती थी, पर जब दवा,दी गई तो भूल पैदा 
द्वोगई । यहाँ पर पेदा दोने का प्रयोग विराकार भूख मे भी देख 
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ज्ञाता है। गर्मो से उसके सर में दर्द पेदा होगया। फया द्द्‌ं 
को भी कोई शरीर दोता है ! 
आप लिखते हैं. कि जब तुम हीवको “ जात; ” कहददीगे 
ते दम भी चहां प्रकट होना श्रर्थ कर देगे। पर इससे दमारे 
पक्षकी पौन सी हानि है ? जीवात्मा तो सत्यतः पैदा होता ही 
नहीं, चद तो प्रकट ही होता है। क्या जोवात्मा पैदा होता है! 
यह कहां का सिद्धान्त है ? पैदा तो शरीर द्वोता है, जीवात्मा 
नहीं । इस हिये आपकी सम्पूर्ण दल्ीले' बालकों कोसी हैं 
इससे अचतार सिद्धि नहीं हो सकती | 


दयानन्द स्वीक्ृताध्याय की समीक्षा । 


इस शध्याय में आपने स्वामी जो के अ्र्थों' पर से ईएचर 
कै साकार होने का प्रभाण पेश कियो है। यह भी आपको 
चालाकी ही है । ' 

ज्ञो ब्रह्म को सचंधा निराकौर मानता हो, खाफार का 
खण्डन करता हो, ढसके लेख के शब्दों को खांचतान करके 
उससे लाकोर सिद्ध करने का ढठोंग रचना पाखरएड नहीं तो 
दया है! 

स्थामीजी ने प्रथम सपुस्तास में राहु शनैश्चर मंगल 
आदि शध्दों की ध्युत्पत्ति से उन्दे ईश्वर बाचक भो बतल्ाया है। 
उन्हीं अर्थो' पर ले आपने कुतर्क के द्वारा ईश्वर को साकार 
सिद्ध करने का ढोग कियाहै । 





छ्छे साकार था तिराकार । 





पाठफो ! जहां पर ये लाल छुकक्षद लोग यह कहे कि 
ईशचर निराफ़ार तो है, एर साफार भी हैं वहां आप तुख्त 
चेदाल्त दर्शन श्र०्इ पाद्‌ २ के उन सूर्नोक्ो सामने रख दीजिये 
जिनका पूरा विवरण मेंने पृू० ४० से ४४ वह में दिया 
है । इनक सामने शाते ही इनके साहारधाद फ्री सिश्चि 
पिघल कर रुवयं भिर जावंगी। 

स्वामीजीमे मंगलाचरण में ४ त्वमेव प्रत्यक्ष' ब्रह्मालि! 
एसका अ्रथ “तू प्रत्यक्ष ब्रह्म है ” ऐसा किया है जिस एर से 
जापने प्रत्यक्ष शब्द को लेकर डछुल कूद प्रचाया है। आप 
लिखते हैं कि प्रध्यक्ष उसे कहते हैं जो इन्द्रिय प्राह्म हो ऐसा 
ही लक्षण शात्ल कारों ने प्रत्यक्ष का किया है । 

इनसे इधश् उबर फी बात न करके एफ बात यह पूछ 
लैनी चाहिये कि बतलाशो जीवारश का प्रत्यक्ष आएको है? 
क्या आपने जीचात्मा फो शांख से देखा है ? 

इसका ओ उच्चर ये देंगे उसी में फेलंग' | यदि छहे कि 
ज्ञीवात्मा को श्रांख से नहीं देखा है तब कहिये # जब 
जोचात्मा ही प्रत्यक्ष नहीं तब परमाध्मा का प्रत्यक्ष बतलावा 
मूखंता है या नहीं? जिस जीवात्मा के क्रिया ऋलापको एरावर 
देखा ज्ञाता है, उसीझ्ो ज़ब आंख से श्राज तक किसीने नहीं 
देखा तो उसके प्रभु को, जो सुक्माति सुष्म है, श्रांख से देखने 


की बात बोलना वादानी है या बुद्धिमानी, पाठक स्वयं इसका 
पिचार करते । 


अ्वतारवाद मीमांखा । घ्प्‌ 





यदि कहे कि शरोर फे साथ तो प्रत्यक्ष दी है उसको यद्यपि 
नहीं देखते, परन्तु उसके कम को तो देखते हैं। यदि शरीर 
के अन्दर चह न होता तो शरीर में क्रिया कद्दां से दिखलाई 
देती ? तब श्राप कदिये कि यदि इस प्रकार के प्रत्यक्ष 
सो आपका श्रमिप्राय हो तो हमें कोई उन्न नहीं । 
जैसे जीवात्मा के इस शरीर के श्रन्दर रहने से शरीर में 
सम्परणं क्रियाये' होती हैं, उसी तरदद इस ब्राहएड में परमात्क 
को सत्ता से सस्पूर्ण क्रियाये' होती हैं। उपनिषदु के प्रत्यक्ष 
स॑ यही तात्पय्य है । 
वास्तवमे उपनिषद्‌ में श्ाये हुये'प्रत्यक्ष” शब्द का यददो 
तात्पय्य है। भिन्न मित्र शास्त्रों मे एक हो शब्द की भिन्त सिन्‍नत 
परिभाषा होती है। न्याय ने बुद्धि भौर श्वान इन दो शब्दों को 
एकाथ क माता है। को अ्रथ बुद्धि का है चद्दी अथ' छान का है 
परन्तु इसफे पूर्व के प्रत्थां में ऐसा नहीं माना गया है। बुढि- 
झातिन शुध्यति ॥ मनु ॥ बुद्धि ज्ञान से शुद्ध होती है ॥ मनु ॥ 
यहाँ पर इन दोनों को पृथक पृथक मांगा है। श्रब दो 
आदमी दोनों के मत को लेकर आपस में मिड़ ज्ञोयं और अपने 


झंपने मत पर डटे रद्द जाये तो सिवाय लिर फोड़ोग्चल्न के और 
पया परिणाम होगा। 


घास्तव में दोनों का कथन ठीक है परन्तु दोनों ने अपने 
अपने शब्दा की व्याख्या सिन्‍न सिन्‍न प्रकार से की है । न्याय 
ने तो यह कह्दा कि ज्ञा घातु का जो झर्थ है वही बुध धातुका 


छव्‌ खाकार था निराकार । 


है। दोनों का शर्थ होता है "जानना? जिससे जोवा ज्ञाता है 
उसे बुद्धि या ज्ञान कह्दते हैं। दुध्‌ घातुसे बोध ओर शा घांतुसे 
छान शब्द बना है। एस लिये दोनों का श्रथ एक है। दोनों 
पष्द्‌ पक्ष ही क्र के बोधक हैं। 

झच उपतिषदु विभाग में गौतम 'के त्याय प्रतिपादित 
निदक्ति को लेकर चलतियेगा तो “बुद्धिन्नाचिन शुध्यति” इसकी 
खंगति दी न लगेगी । क्योकि इसने धुद्धि और श्ञानको दो शब्द 
सिल्तार्थथ माना है। उपतिषद्‌ विभाग में बुद्धि को सन का 
एक भाग ही माना है । यद्द ऐेसा है श्रथदा नहीं है एस प्रक्षार 
संकल्प विघ्दप करने दाली दृत्ति का नाम मन है। बह ठीक्ष 
ऐसा ही है अन्यथा नहीं हो सकता, भनतफके इस दृच्ि का वाप 
बुद्धि है। 

पेद्ान्तके अन्लुखार मन प्राकृतिक है अतः नश्चर है । पर 
शात नित्य है। श्रपत्नी ६स निरुक्ति से वेद्षान्त चुद्धि को शाव से 
मिन्‍न मानता है। 

जब शब्दों फे धर्धा' का ऐसा भेद आप देख रहे हैं तो 
सर्वक्ष एक शब्द का एक ही अर्थ खींचतात कर प्रकरण चियद 
फरना पाणिवित्य नहीं किन्तु पड़ा भांरी जाल है। गौतम 
के प्रत्यक्ष था भ्रथ' गौतम के साथ रखिये । वेदान्त में आये 
/प्रत्यक्षए शब्द का छथ' यदि न्याय में बतलये प्रत्यक्ष? शब्द्‌ 
फे:अर्थ' के समान करियेगा तो-न स्थानतोवि परस्योमयलिंगं 
सर्च हि॥ भ्रुपचदेव द्वि तत्मधामत्वात्‌॥ श्राद चततस्मा- 
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प्रम्‌” वेदान्त के एन धूत्ों से विरोध होगा जिसका परिददार 
कोई भी पणिडत इस जन्म तो क्या सो जन्म में भी नहीं कर 
सकता | 
इसलिये उपनिषद में आये प्रत्यक्ष का अथ चद्दी लेना होगा 
जैखा मैंने ऊपर दिखलाया है। उपनिषद्‌ का "प्रत्यक्ष शब्द” पर- 
मात्मा चिषय में सापेक्षहै जैसे ज्ञोवात्मा का प्रत्यक्ष शरीरापेक्षा से 
है उसी तरह परमात्मा का प्रत्यक्ष ब्रक्माएडापेक्षा से है। किन्तु 
गौतम के प्रत्यक्ष के अथ के समान जब जीवाध्मां ही प्रत्यक्ष 
नहीं हे तो परमारमा का प्रत्यक्ष तो बहुत दूर है इस लिये पं० 
काडराम का कथन किसी प्रकार भी खंगत नहीं है। 
स्वामीज्ञी ने मंगल शब्द क्री व्युस्पत्ति गत्यथ क 'मगि 
घातु से को है । 
इसे देखकर आप कहते हैं कि चलना क्रिया का प्रयोग तो 
साकार हो में होता है। यदि परमात्मा को साकार न माना 
जायगा तो चलता क्रिया नियाकार में कैसे घटेगी ? चलना 
शरीर घारो में ही हो सकती है निराकार मे नहीं । 
समीक्षा-परमात्मा में “चलना क्रिया” भी सांपेक्ष मानी 
गई है, निरपेक्ष नहीं । ' 
में भ्रपनी दलील श्रथवा प्रमाण न देकर इनके पक्ष का दी' 
प्रमाण पेश करता है । क्योकि पं० फालूराम जी वितणड्राचाद्‌ 
में घड़े निष्णात हैं उनके लिये अपनी दलील पेश करने के बजाय 
उन्हीं के आचाय्यों की दुलोल पेश कर देना द्वी पर्याप्त होगा। 








छल साकार या निशाकार | 


तदेशति तम्वेज्ञति तदुदुरे तहल्ति के। 
तदम्तरह्य सर्वश्य तहु सर्वस्थाध्य बाह्मतः ॥ 

इसका शर्थ' सह्दीधर यो करते हैं।-- 

घह चलता है, वही नहीं चलतो है भर्थात्‌ प्रचल होता 
हुआ भी मृजो' की दृष्टि में चलता है। वहा हुर है शर्थात्‌ वह 
मूर्खो' ले हुए है जो करोड़ो पर्षों में भी डसे नहीं पाल- 
फते। व्दी विद्वानों के लिये समीप में है इत्यादि। 

महोघर फ्हते हैं कि जो उसको चलता सम्रकता है वह 
मू्ख' है श्रद ५७ कालुराम जी अपना पोज्ञोशन साफ फरले' । 
ऐसे ही स्वापी शंक्राचार्य्य श्ादि श्रालाय्यों' ने भौ ब्रह्म 
में गमन किया, हुसप्व दोघं॑त्व झणुत्व आईि खापेक्ष माता 
है न कि स्वत] निरफेश् । परन्तु प० कालूराम को हसले फया 
प्रयोज्ञन ? उन्हें' तो भ्रपनी बहकी हुई भेह्ी को जोड़ बढोर 
कर अपने गदले में रखने की जिन्ता है, तब देत्वामाल से 
सत्यता का गल्ञा न घोटेगे तो क्या करगे। 

परमात्मा स्थावर और जंगम दोनों प्रकार के पदार्थों में 
मौजूद है । एन्‍्हीं के जलने और न चलने की ध्रपेक्षा से 
परमात्मा में चहने का आरोप कर लिया ज्ञाता है। जगम 
प्राणी चलते हैं इसलिये उनकी प्पेक्षा से उसमें सी चलना 
का अध्यारोप हो जाता है क्यो 4 पष्ठ उसमें भी ओोत प्रोत 
है। परस्तु वास्तव में चद एक रख फूटश्थ अचल है! 

जहां कहीं परमात्मा के विषय में चलने का, पैदा होने का, 
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छोटे का, बड़े का, आकार का, वर्णंत मिले वहाँ वहाँ पर 
प्राकृतिक वस्तुओं की भ्रपेज्षा से ही पैसा वर्शुत समझता 
चादिये जैसा कि पहले समझा दिया गया है। 
शागे आप लिखते हैं-- 

स्वामीज्ञी ने केतु नाम परमात्मा का माना है और केतथति 
चिकित्सति वा केतु रीश्वरः। जब वह धर घर चिकित्सा करता 
फिरता है तो चह साकार क्‍यों नहीं ! दें तो श्रद्धा सिधिल 
सर्जन मालूम पड़ता है। मालूम नहीं श्रानरेये है या फ़ोस 
छेता है-- 

समीक्षा-फेतु का श्रर्थ स्वामोज्ञी हो ने ईश्वर नहीं क्रिया 
है किन्तु महोधरने भी यज्ु० ४-३४ में केतु का भर्थ प्रशानघन 
किया है जो शब्द परप्ताश्मा बाचक हैं । उन्‍्हों ने “ केतु इति 
भन्वानाम/ इस प्रमाण से आपना अर्थ किया और [स्वामी ज्ञी 
ने कित्‌ धातु के बल पर अपना श्रर्थ किया परस्तु इसमें कोई 
ऐसी बात न थी जिससे झाप ईश्वर को साकार कहते । पर- 
मात्मा तो बड़ा सारी चिकित्सक है। तिबिल सर्जन द्वी नहों, 
दलका उत्पादक है । उसो से करोड़ो सिविल सर्जन पेदा होते 
हैं। चलना क्रिया उसमें सापेक्ष है यह ऊपर बतला दिया 
गया है। 

(४) राहु नाम भी ईश्वर का लिखा है। राहु शब्द भी रद्द 
त्यागे धातु से बनाया है । अर्थात्‌ ज्ञो दष्ठों को त्याग दे । 
फ्योज्ी केसे त्यागता कहां त्यागता होगा। अपनी सीमा से 


है साकार या निराकार | 





बाहर कर देवा होगा | गोया एक्र देशी परमेश्वर है। जब कि 
एक देशीय है तो सर्व व्याएक नहीं हो सकता । अतएव चंद 
साकार साबित है। 

समीक्षा--सूत वही जो सिरपर चढ़कर बोछे। आएहमए£ 
जाक्षेप कर रहे थे। पर र्वय॑ भ्राक्षेप से लद गये। आएते 
दूसरे के खण्डन में सनातन धर्मके सिद्धाम्त का ही खण्डम 
कर डाला। आपने यह मानद्विया कि खाक्कार एक देशीय 
होता है। परमात्मा एक देशीय है इललिये साकार है।यए 
आपका सिद्धान्त छुआ्रा | परन्तु क्या परमात्मा को एक देशीय 
किसी शास्चने ग्राना है क्या सनातन धर्म का यही सिद्धान्त 
है कि परमात्मा एक देशोय है ! कैसे मकड़ी के समान अपने 
ही जाल में फंसगये। कुतकफा परिणाम द्वी यद्द धोता है। 

आप पूछते हैं कैप कहां त्यागता होगा घह डीकक उसी 
तरह त्यागता है जैसे प्रतिनिष्ठि ने आपको त्याग दिया है काल 
राम चितलाया करे गाली बका करें पर उससे शास्त्रार्थ मद 
करो एयोंकि उसका घर णेसा है। प्रतिनिधि मेरठ मे है आए 
कानपुर में | किस तरद्द छुटटटा छुट्टी दोगई ? इसी तरह पर 
मात्मा भी उसका स्याग कर देवा है। उसका अश्रप्रसन्‍त होना 
ही त्यागना है। झब बात समझ में झाई कि नहीं ? इसी कुतर्फ 
की बदौलत ए० दालूराम जी अन्‍्धों में फान राजां घने 
चेठे हैं। 

(६) तमीशानं ज्ञगत:--हसत मंत्र के अर्थ' में स्वामीजी 
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लिखते हैं पृषा-सवके पोषक हो । उन आपका हम झपनो रक्षा 
के लिये श्रावान करते हैं।इतना लिख कर आपने झाक्ष प 
किया है कि आहुवात किसी साकार पदार्थ दी में होगा श्रत* 
एव चह मू्तिमान्‌ भौर साकार है । 

समीक्षा--तक शिरोमणि प० कालूराम जी के बालकवत्‌ 
तकंका यह सी एक नमूना है । न मालूम छदोंने गुरु से 
तक शास्त्र पढ़ा है श्रथवा यो ही ब्राह्मण सम्मेलन के सम्पा- 
दक उन्हे' तक॑ शिरोमणि की उपधि देते फिर्ते हैँ ! लोग 
मृत्यु को पुकारते हैं, नंद को पुकारते हैं। यह संस्क्त ही नहीं 
सम्पूर्ण भाषाओं में देखा ज्ञाता है। फ्या छृत्यु और निद्रा 
सांकार हैं ! जिन्दे इतनी मो साधारण बुद्बधि नहीं उन्‍्दे' तक 
शिरोमणि की उपाधि देना तकशास्त्र का गला घोटना है। 
पं०फालुरामजी शब्दोकी श्ोंचतान खूब करना जानते हैं। 
आप लिखते हैं कि हम तो अपने साकौर परमात्मा को पुकारते 
हैं पर तुम निराकार को कैसे पुकारते हो ? 

भगवन ! परमात्मा तो साकार है ही नहीं स्थूल दुषम 
कारण तीनों शरीरों से वद्द रहित है फिर बार बार उसे खा* 
कार लिखने से क्या प्रयोजन ! क्या आप का अभिप्राय पौरा- 
णिक विष्णु से है जो मेदपचंत पर रहता है, जिसके चार चार 
ओरते हैं, व्यमिचार करता फिय्ता है भछुरों से युद्धमे माया 
फिरता है ! यदि हां तो चह साकार ईश्चर आप को दी 
मुबारक रदे। 


204 सादार था निरशाकांर । 


दप्त एसमाह्मा को प्रम में विहल होकर उसी तरद पुका 
रते हैं जिस प्रकार एक दुःखी आदमी सांसारिक यातवांशों 
से पीड़ित होकर दुत्यु को पुकारता है। दया सृत्यु सा कार हैं! 
कहिये पणिडित जी इसमें आपको कुछ आपत्ति है ! 

इस प्रकार शब्द के खांचतान से अवतार सिद्धि न होगी । 
थ तो साकार की सिदुधि होगो । यहां पर पश्ाहवाब का 
शअथ पुकारवा या बुनाना नहीं है, किन्तु स्तुति ना है। 
वेद पे इृधामहे स्तुमः आदि खब पएकार्थक हैं परन्तु क्ालुराम 
ज्ञी हिन्दी के श्रथ' दो लेकर पाखएड करते हैं ज्ञों अत्यम्द 
खन्ुच्चित और हनिन्दनीय है । 

(७) श्रदृति चोरद्ति इस मंत्र के अर्थ में ्वामी दृयानन्द 
लिखते हैं कि वह्दी एक चेतन ब्रह्म आप सदा प्रादुभूत और 
सब छम्मी ग्राडुभूत कमी पप्राहुमू त ( विनाश मृत ) कमी 
द्वोता है। 

श्रार्या सि० मंत्र ६५ पूर्वार्ध 

यहाँ पर ( विनाश भूत ) पद को लेकर आएफो आपत्ति 
है। यद छाप की भ्रशुद्धि है। 

जब कि मंत्र के आरम्त मे स्वामी जी ने ४ अदिति ? का 
शर्थ विवाश रहित किया है तो यहां पर विनाश भूत किस 
प्रकार लिखेंगे इतना ही नहीं इस प्रंश्के अथ में तीन स्थान पर 
एरमात्मा को अविताशी लिखा है इसलिये यद् छापे फो गलती 
है। आपनेजानदुफकरपाखंड खड़ा किया है जैसा कि कलियुगी 





अवतारवाद मोर्मांसा । (>> 
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ब्राह्मणों का घ॒मम है। देवी मागदत को बचत ( ये पूष” राक्ष- 
सा राजन ) श्रस॒त्य नहीं है चद झाप ही खरीखे लोगों पर 
घटता है। 

(८६) सोमरा रग्घिनों ? हस मंत्रके अर्थ स्वामीजी ने 
लिखा है कि है सोम्य श्राप कृपा करके- हमारे हृदय में यथावत्‌ 
रमण करो | इस पर आपत्ति यह करते हैं कि “ रमण शब्द्‌ 
रप्तु क्रोडायाम्‌ धातु से बता है। तनिराकार खेल खेले, क्या 
खूब, ओर आप उसे तिराकार ही बतलाबे'। मित्रवर खेल 
खेलने वाला तो सांकार ही होती है-- 

सप्रीक्षा--यदि इसी तरह शब्द को तोड़ मड़ोर कर ईश्वर 
को साकारता सिदूध होने लगे तब तो सम्पण वेदान्त 
शास्त्र पर पानी फेर देना पड़ेगा । क्यों जी कालूराम जी, “न 
स्थानतोपि परस्थोभयलिंगं सर्वन्र है, धरू पवद्‌ हि तत्प्रधा 
नत्वात्‌ आह च तन्मात्रम्‌ |! 
घेदान्तके इन उक्त सुत्रोझ्नी क्या गतिददोगी, यदि शब्दों के तोड़ 
मद्ोर से इंश्वर को साकारता लिदूध करने लगियेगा? क्या 
देदान्त + इनसूत्रों पर पानी फेसर्ता चाहते दो! 

क्रीड़ा,करना, रमण करना, खेलना इन शब्दों पर से 
ईश्वर की साकारता सिदुघ नहीं हो सकतो । शाब्दिक अर्थों" 
के सिचाय लाक्षणिक भ्रथ' भो घातुश्रों के होते हैं । प्रकरण 
के अनुसोर उनका अर्थ करना हो बुद्धिमानी है । बेद्‌ में 
झाया है “अग्ते शर्ध” ध्यधू कुत्सित शब्दें। श्वथ धातु का. 
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अर्थ अधोवाध त्याग फरता है । अब यदि कालूरास जी सरी- 
खे कोई इंसाई मुखलम्ान इस पद फो पढ़ कर उनके सामने 
घात्वथ' हेफर पद छथकरे देआाते तुम अधावायुद्दोड़ो तब 
आप उसझा बैसादी अथ मात लेंगे ! या लक्षणिक जथ 
करके बहां पर शास्ाजुसार संगात घिठलावेगे १ ४ शए 
शाक्रोरी” शण का अर्थ शांपदेना | परू्तु चेद में इसका झर्थ 
हिंसा फरनेके अथ में प्रयुक्त हुआ है श्र शाप के आ- 
जाय्यों ने को है यज्ञु० ६ ६९ । क्‍या हम पूछ सकते हैं द्वि 
शाब्दिक अप छे विदद्ध श्र्थ ढयो लिया गया ? 
परिडत फालूराम लिखते हैं द्वि चद किस स्वरूप से 
आप के हृदय में क्रोड़ा करता है स्टुडेंटाता ढ ग से फुटबाल 
या क्रिकेद खेलता'है या शतर॑ज्ञ की वाज्ञी बिद्छी हे। मिश्रवर, 
खेल खेलने बाला तो साकार ही होता है 
यदि'आएछे इस सक्षाक्त का उत्तर उसी रूप में दू' तो 
, यद््‌ आपको बुश न लगेगा । रस धातु से रत रति, छुरति 
शब्द्‌ बनता है। परिडत फालुराम जी मैदान में अपने लड़कों 
के साथ खेल रहे हैं | यदि इसी वाद्य को में यो कहूँ किं 
पदिडित कालूराम जी मैदान में झपने लड़कों के साथ रति कर 
दहे हैं वो शायद कुछ बेज्ञा न होगा क्योंकि / श्प्ु क्रीड़ाया ? 
इसी घातु का प्रयोग है, श्रन्य का नहीं। कहिये तो निम्त 
लिखित श्लोक में “रप्ु क्लीड़ायां” घातु का श्रथ खेल करना 
है था और कुछ ! 


भअवतारवाद भीमांसा । है 





उत्तिष्टनया रतान्ते भरमुर्ग पतों पाणिने फेन कृष्वा धृत्वा 
चान्येन चालो विगलितकवरीमारमंसे घहन्तया:। भूयस्त- 
रकाह्नकान्तिदियुणितलुस्तप्रीतिता शौरिएणा वे शब्याप्ा 
लिंग्यनीत' घपुरलसलसदुवाहुलक्ष्याः पुनातु॥ 

कहिये लक्ष्मीजो रति के समय फया फुटबाल खेल्नती थीं १ 


मातेव रक्षति पितेव हि6ते नियुक्त कास्तेव चावि रमय 
स्यपनीय लेंदम ॥ 


यहां रमयति का श्रर्थ क्या खेलना कीजियेगा | या 
आनन्द देतो है ! 

रमस्ते थोगिनों यस्मिन्‌ सरामः | यह श्रर्थ श्राप लोग 
करते हैं । क्या राम्र में सब योगी लोग फुटबाल शतरंज या 
ताश खेलते हैं! फहिये आप खेलते हैं या नहीं ? 

आप फहते'हैं कि खेलने वाला साकार ही होगा । फ्या 
आप कह सकते हैं कि विद्या सांकार है ! श्रथवा मन साकार 
है! क्योकि लिखा है। मत्तो न रमतेल्लीणं जराजीणंन्द्रिये पतौ। 
स्त्रियों का मन घुडढ पति में आनन्द नद्दीं पाता । 

इस लिये श्राप धातु को भ्रदरण करके, उसके सहारे कुतक' 
का आश्रय लेकर ईश्वर की साकारता सिद्ध नहीं करते। जब 
जीवात्मां ही लाकार नहीं तो परमात्मा को साकार कहनेवाले 
को षया फह्ाजाय । सो ज्ञाने पर ज़ीवात्मा झन्तज॑गत में क्या 
क्रीड़ा नहीं करता है ! जब शरीर रहित जीवात्माकी क्रीड़ा का 


अमन हम त्लोग स्वयं करते द तो परमात्मा की को 
शंका क्यों ! 302 
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मैं श्राप ले पछुता हूँ कवि यदि कीड़ा करने के कारण 
ईएचर साकार हो गया तो बतलाओ हुंदय में वह साकार 
कैसे प्रवेश करेगा ? उस साक्षार का ठप रंग फया है ! कि- 
तना बड़ा है! उसक्ा शरीर काहे का है ! किघर से घुखता 
है! आप में घुस! हैया नहीं ! यदि घुसा, तो बतल्ाइए 
क्िघर से घुसा, भाप को कुछ दद हुआ या तहीं १ हन प्रशता 
का उत्तर आप के पास दया है ! 

शाप शास्त्र, की षातों को छोड़ फर कुतक श्रधिक 
जानते हैं श्रतः "जैसा मुह बेला थपरा” मुफ्रे भी आए के 
मार्ग का अनुसरण करना पड़ा। क्षमा कीजियेगा।.. 

यहां पर रमण करो का भाव तो यह है कि हमारे हृदय 
सें विराजिये । जिससे हृदय का अन्धफार दूर होकर प्रकाश 
दो । अच्छा, अइ आगे आंप के कुतक ,का नसूनाशोर छीजिये। 

स्वामीज्ञी ने “यो पिश्वस्य ज़गतः” इस पंत्र के अर्थ 
में लिखा दै--वह पर-मांत्मा छाकुओं को नीचे गिराता है 
तथा उसदो मारही डालता हे | दम लोग उसे बुलावे' । 

इस पर आपने फिर बद्दी झपती आदइत से कुतक का 
सद्दारा लिया है )आप लिखते हैं कवि परप्तात्मा पदल्वानों 
और डाकुओं को मारता फिरे फिर भी बह्द विराक्वार दी । साई 
कालूराम जी, वायु तो बड़े बड़े वृक्षों तथा पर्वतों को डा 
डालता है, तोड़ छर बरबाद्‌ कर देता है । परमात्मा तो 
सृष्टि को उत्पत्त करता, पालन कर्ता तथा संहार कर्ता है। 


७ अवतारवाद भीमांसा | है 


अपन 


उसका सब काम विना शरीर के ही होता है। माताके पेट में 
फ्यां कोई शरीर घारण करके बच्चे का शरीर गढ़ता है, या 
आज कल जिठनी चोजे' सष्ठि मे पेदा होरही हैं, वद सब शरीर 
घारण करके बनाता है श्रधवा भपनी व्यप्ति से ! थोड़ी सी 
चुद्धि वाला भी इसे मली भांति जानता है परन्तु आप तक 
शिरोमणि होकर जुरी जुरी सी बातपर ठोकर खाते हैं । बया 
यही श्राप के तक का नमूना है? जिसने डाकुओ को यनाया, 
उसके मारते के लिये फिर शरीर की आवश्यकता  फ्या डाकू 
के शरीर फो बनाने के समय उसे साकार द्योत्ता पढ़ा था ! 
परिडत जी, ब्यर्थ कुतक फ्यों करते हैं! इससे अवतार 
सिद्धि न द्वोगी, न तो साकारता दी सिद्ध होगो हां गांठ के पूरे 
यज़मान फंसजाये तो फेस जाये, परन्तु इस कुतक' के, 
आश्रय से सोकारता सिद्ध नहों हो लकती। ह 
चुलाने या पुकारने मात्र से वद्द सांकार नहीं हो सकता । 

श्रापकी यह दल्लील मी बच्चों की सो है। लोग अपनी मृत्यु 
को घुलाते हैं, पर वद साकार नहीं, माता अपने बच्चों को, 
खुलांने के लिये लोरियां देती है-कि आजा निन्दिया झाज्ा, 
निद्या, पर घदसी साकार नहीं इसे देखते हुये जानते हुये भो 
फेघल “बुलाने” शब्द पर से उसे साकार सिद्ध करने लगे। 
परिडत जी, ज़रा सोच सम कर कलम उठाया फरिये । 

पेसी दलील क्यों रखते हैं जिससे भाष के तक शिरोमणित्व 
की पोल खुछे। संकट में खबद्दी परमात्मा को' पुकारते हैं। 





2 साकार या भिराक्ार । 


इवामद्दे का अथ चाहे आए बुलाता करे चाहे' पुकारना करें 
दोनों एक ही वाद है। 

१०-शएवामीजी ने लिखाहै सूय व्‌ दसारे हृदय में प्रकाशित 
दोश्ो इस एर आपने लिख मारा कि यहां तो स्वीमीज्ञी सप्ट 
ही ईश्वर फो साफार माव बेठे' | 

सम्रीक्षा-नंँचार्स को फ'सखाने के लिये आपकी दलील 
तो(ढीक है परन्त, थोधी- दलील को देखकर कोई सी ताकिक 
आपको तक शिरोप्रणि वो नहीं कह खकता हां गंवार था 
चायलूख लोग भत्ते ही आपको तक शिरोमणि फहे, या तर्क 
चागीश कहे सब दी उचित है। 

पाठको, जब आदमी के पास कोई प्रमाण अपने छिद्धा* 
न्वक्षी पुष्टि में नद्वीं मिलता तो ऐसे हो उदण्दांग, बिना लिर 
पैर की दलीते गंवारों को फ खाने के लिये रखता है । इनसे 

५ पछुता चाहिये कि उपमा एक अश में द्ोती है या लर्वा'श में 

यदि कहे कि सर्वा'श में ठो फिर उपमा और उपमेय दी कैसे 
बनेगा ? छुष्टान्च ओर दाष्टान्तिक में लिवाय विदक्षितांश के 
कोई भी विद्दाव सर्च खारूप्य नहीं दिखला सकता । फयोद्षि 
जहां पर सर्द सारुप्य दोगा बद्दांपर दृष्दान्त और द्ाष्टोष्विक 
फी लघा छा उच्छेद दी दो जञायगा । 

वष्ठां वर विवक्षितांश सखारुप्य क्या है इसे समक लेना 
बोदिये जिल प्रकार सूर्य पते प्रकाश से थाह्य जगत के 
अन्चकार को दूर कर देता है। उसी ध्र्रार आप हमारे हृदय 
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के अविया अग्धफार को दूर करो । स्वामीज्षो ने सपस्ट लिखा 
है--सुथंबत्‌ हमारे हृदय में प्रकाशित दोझो जिसे धमारी अ- 
चविद्यान्धकारता सब नष्ट हो । परन्तु आपको खाकारता की 
सिद्धि की धुन सवार है, वद् चाहे, उचित रीति से हो, चाहे 
अन्नुचित रुप से हो आपको इससे फ्या [ 

११०मार्नोवधीरिन्द्ृूमा” इस मंत्र पर स्वाप्तीज्ञी लिखते है 
कि हम्तारे प्रिय मोगों को मंत चोर और मत चुरघा । इस पर 
आपका आश्षेप फेवल इतता ही है कि पदार्थों की चोरी करना 
घिना शरीरधारी के हो दी नहीं सकता | इसफे सिवाय भापने 
वही मज्ञाक का मांग प्रदण किया है आप लिखते हैं कि 
चह्द श्रकेशा ही चोरी नहीं करता क्रिप्तु दुशवीस लेगोटिये 
यार और गुणडे भी साथ में हैं उनसे भी चोरी करवाता है | 

समोक्षा-त्राह्मयण सम्मेलन के सम्पादक ने प० फाल राम 
को सस्पादक शिरोमणि को उपांधि दे रखी है। में सम्पादक 
से पुछता हूं कि यह कहां का तक है कि चोरी करनां बिना 
शरीरधारी के दो ट्री नहीं सकता । यदि काव्य का अबलो- 
कन फिये होते तो शायद इस प्रकार कुक करके अपने पाजी- 
शत को खराब व करते | 

नास्त्यक्या तृष्णया तुलपा कापि स्त्री सुभगा क्वचित्‌ । 
यां प्राणान्पि पुष्णन्ती भवत्येवाधिका प्रिया ॥ तृष्णाके समान 


कोई भी स्थ्री खुसगा नहीं है जो प्राणों को घुरातो हुई हो 
अधिक प्रिय लगतो है। 


३०० साकार या निराकार | 


2 पिक्सल कम 
इस लोक में तृष्णा को चोरी करनेघाली लिखा हुआ है। 
प्छित फाल राम जी बतलावे' कि फ्या तृष्णा को कोई 

श्र होता है? वह प० फाल्ु रोध्त ज्ञी सरीखो काले रंग 
छी है या गोरे रंग की | उसकी कमर सोदी है था पतली? 
वह परिडद काल,राम जी के मत को दक्षिणा के लिये कैसे 
छुरा छेती है। पदिएत काल,राम जी के शरीर में वह किस 
मार्ग से घुख्ली है! पोठक्ष उनसे पूछ और जवाब हे | 
(१२) अश्वस्थ सवा वृष्णः शक्ष्ता धूप यामि | यज्ञ बेंद 
के अ्रध्याय ३० मंत्र & के भाष्य में स्वामी दयानन्‍्द्‌ जी लिखते 
हैं कर ईएवर घोड़े फी लीद से मनुष्य को तपाता है। 
इस पर झापने बहुत से मज़ाक के बाद लिखा है कि यदि 
घांड़ो की लीद्‌ उठाने वाला निराक्ार है ठो घोड़े पर खुरैशा 
फेस्ने वाला भी निराकार ही दोगा । शायद समाज्नियों को 
| इष्टि में घोड़ा भी निराकर ही निकले । 
समीक्षा--दूसर्स पर झाक्षेप करने के प्‌.्थ॑ पहले अपने 
पक्षकी पुष्टि की ध्यवस्था करना बुदुछ्िमानों का फाम है। 
पर जो दूसरे पर श्राक्ष ५ तो करदे श्रौर दूसरे को मजाक 
उढ़ाबे, अपने ऊपर आनेवाले जांक्ष प का लेशमात्र सी ध्यान 
न श्खें, उससे बढ़ कर मुख कौन दो लकता है ? देखिये 
झापके धाचांर्य्य मद्दीधर जी जया अर्थ करते हैं।-- 
इक्षिणाग्ति दौप्तेन अश्वपुरीषेण त्िभिमंत्रे,भीन महावीरांद 
घूपयेत्‌। प्कैकधूपने सप्त लप्ताश्व शहनन्ति ग्रहणाति। हे मद्दा- 
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चीर एथिव्याः देवयज्ञने माय मखस्य शीर्ष्षों च दृष्णः सेकतु। 
अश्वस्य सकता पुरोपेशरवां घृपयासि ॥ 

दक्षिणाश्ति से दीप्त घोड़े की लोद्‌ से तीन मंत्रों से तोन 
महाघीरों को तपावे | एक एक फे तपाने में सात सात घोड़े 
की लोद लेनी चाहिये। है महावीर इस थेदी पर घोड़े को 
लीद से तुम्रको तपाता हू | इत्यादि । 

पाठको आप जानते हैं कि महाघीर फोन है ! यह मदावोर 
काल राम शास्त्री फे ईएवर हैं । इसका प्रमाण मी दे देना 
झावश्यक है। एकबार दमारे झौर पणिडत काल,राम शास्त्री 
के मध्य बड॒इलगंज में मूर्ति पुज्ञा पर शास्त्राथ हुआ था। 
उसका जिक्र फरके आपने जनवरी सन १६३० ई० अ्रक ६ में 
झपती परिडताई की डॉंग मारी है। चद्द यह है।-- 

अब मृतिपजञा पर शास्त्राथ' आरम्म हुआ। दमने शप- 
तथ प्राह्मण में लिखी हुई महावीर त्तामक मृति का प्रकरण 
उठाया। चौधरो ज्ञी ने कद्दा कि महावीर सूति का नाम नहीं, 
पात्र का नाम है। यह प्रजापति की मूर्ति नहीं है चांसतव में 

पात्न है तो फिर आप इसका उत्तर दे"'”*“इत्यादि ! 





मैंने महावीर के पात्र होने के विषय में एक लेख सहधर्म प्रचारक 
१ मई सन्‌ १९३० के भ्रकर्से निकाछा था, भर काड्रामजो को उसका 
उत्तर देने के छिये चैलेंज दिया था भ्रौर अब भी है, परन्तु आपने उसका 
उत्तर भ्राज तक न दिया झोर न कोई सनातनी दे सकता है | वही 


उत्तर देश जो उसे पांन्न विशेष माने हमारे यहां 
आर हमारे यहां चह पान्न बनवा कर 


१०४६ खसाझार था निशकार । 


अप्टूलर सम १88३० श्र७पू के ए७ १०० में सी आप 
$का लेख है कि महावीर ईश्वर की मूर्ति है। 
ऊपर के लेख से श्राप लोगों को यह एवा लग गया होगा 
कि परिडित फालुराप्त मद्षाधीर नामक पात्र को प्रजापति को 
छूतिं मानते हैं | एज नहीं शानते | 
जब थाए के ईश्वर प्रजापति को तणाने के लिये घोड़े के 
लीद क्षी जावश्यक्षता एड़ती है। बिना घोड़े फी ली के बेचारे 
का जाड़ा वद्दी जाता तो हमारा विशकार ईश्घर यदि आए के 
जढ़ ईश्वर को तपाने के लिये लीदू जमाकर देता है तो ज्ाएत्ति 
काहे की | उस नियाकार की शान में अपशब्द बोलने का 
आवश्यकता दी फ्या थी । आपने छिखा है दि घह हुम्दारा 
निराकार ईश्वर सब आधे सम्ाजियों फो तपाता है या खास 
खास ध्यक्ति को | रोज रोज तपाता है या सम्राज्ञ के वार्षि- 
फोरसब पर | घोड़े की लीदू खुद ही कर लेता है या किसी 
तबेले से बटोरता है इत्यादि । 
उत्तर में निवेदन हैं पि वह देवयजन भमे--यक्ष मे-आपके 
इएचर प्रजापति को सदी से बचाने के द्विये, किसी तबेले से 
दी नहीं सम्पूर्ण तबेडों से एक जमा कर देता है परन्तु एवने 
पर भी घह् निराकार ही बना रहता है। आप कह्वियेगा कि 
यह द्वो नहीं सकता | में फहटता हैं कि आप की बुदुधि ही बहुत 
मन्द है नहीं तो इतनों छोटी खी बात आपके ध्याव में अवश्य 
ही आगई होती । जब निराक्ार वायु बड़े षड दुक्षों को 
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तोड़ डालता है और सारे शहरका कचरा उड़ाकर भमरोधि में 
ज्ञम्ा कर देता है तो फिर यदि उसक वायु का भी कारण, 
परमाश्त्रा चायू दत॒ श्रपनी ध्यापक शक्ति से घोड़े की लोद को 
आपके ईश्वर को तपाने के लिये यज्ञ फे पास जमा कर देता 
है तो आपको इसमें क्या भापत्ति है जब घोडे के पेदा करने 
में उले शरीर की आवश्यकता न पड़ी तो उसकी लीद बोरने 
में' कैसी आवश्यक्रता ? इसका जबाब आप के पास फ्या है। 

यह हुआ आप के कुतक का मदद तोड़ उत्तर | श्र 
स्वाकोजी के श्रथों पर विचार कीजिये । लोग एस मंघ्र के 
अथ को पढ़कर मज़ाक उड्ाया करते हैं परन्तु स्वाध्याय के 
अमाव छ्े कारण लोग स्वयं इस तत्व को नहीं जानते। पाठक 
वुन्द चरक् संहिता उठाकर पढ़े । भ्र्श रोग प्रकरण चिकित्सा 
स्थान १४ अध्याय श्लोक ४२ व ४६ । इनमें घोड़े की लीद से 
तपाने से झर्श रोग का निवारण होता लिखा है। सबसे 
बढ़िया और पं० फालूराम जी के भी अपील करने वाला 
प्रमाण गर्‌ड पुराण श्र० १६६ में लिखा है। तारीफ इसमें 
यह है छल यद बात स्वयं विष्णु ते शिव से कहा है | श्लोक 
ये हैं।-- 

कूम सत्स्याश्व महिष गो श्टगालाश्ब बानरा३ । 

विडाल वहिंकाकाश्व वराहोलुक् कुइकुदाः ॥ 

हँसा प्षां जे चिरसूत्र मांस” था रोमशोणितम । 

धूप' दद्या-उन्वराते म्या उन्मत्त म्यश्च शान्तये ॥१५॥ 


१०४ साकार था निराकार। 


एधान्यौषधज्ञातानि_ कथ्वितानि उमापते । 
०* लिध्तन्ति तांश्च दोगांश्ल वृक्षम्रिन्द्राशनियंथा ॥8६॥ £ 
.' श्रथ-विष्णुज्ञी महांदेवजी ले कहते हैं कि फहुवा, मछली 
घोड़ा महिष गाय श्टगाल बाबर, बिडाल मोर क्ाक शुक्र 
( उबलू धर्मों और हल इन प्राणियों को विष्ठा, मूत्र, मास, रोम 
रक्त जादि से उबर से पीढ़ित और उन्प्ताद भ्रस्व रोगी को 
घी देवे तो वे रोग ऐसे शान्त हो जांते हैं जैसे वज्ज के 
भारने से वृत्ष छा नाश हो ज्ञाता है। धर्थात्‌ उन्माद रोग जड 
* मूत्र से नष्ट दो जाता है। 
कट्ठिये प॑० काल्ूराम जी, स्वामी जी फा श्र ठीक है या 
गलत ? घोड़े की ले ड़ी से महावीर को तपाना अ्रथ' ठीक होगा 
या जिस फिसी मलुध्यको उन्मादादि रोग हो, उसे घोड़े की 
लीद से तपाना। क्षौतसा शथ यक्ति यूक्त प्रतीत द्वोता है। 
आशा है कि अब आपमज्ञाक न करेंगे। 
शाप कहियेगा कि सददीघर का अर्थ क्ाध्यायनसूच फे 
अनुसार है । में पूछता हूँ फ्लि वेद पहले या क्ात्यायन का 
सूत्र पहले । मानना पड़ेगा क्लि छूत की रप्टि वेद के चांद हुई । 
घह भी वहुत दिनां के वाद ज़ब यज्ञ की परिपादों प्रचलित 
हुई | फात्यायव ने उन्दीं प्रश्नों का यज्ञ में विनियोग किया 
दवामीजी ने यश्ष से भिन्न थ्राधि भौतिक झथ किया । फिए 
भंगढ़ा किस बात का | 
एसी शंका समाधान के खाथ साथ “उल्बू पाल शे” को 
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शंका का भी धम्राघान हो जाता है। फ्योकि शोक में 
उह्ल, शब्द भी झाया है। मिर्जापुर जिलाफे सिगारोली इलाके 
के ज्ंगल में रहने वाले लोग उब्ल, पालते हैं। वे उदल, रोत 
को चोरादिकों की छूचना दिया करते हैं जब कभी वहां पर 
कोई आदमी, घा जानचर 'रातको आ ज्ञाता है तो सबके सब 
बोलने लग जाते हैं जिससे थे लोग सावधान दो जाते हैं। 
बिना किसी को वहां पर देखे, वे नहीं बोलते हैं। 

(१४) यथे मां धाच' यज्‌ वेद श्र० २६ मंत्र २ के भांष्य में 
स्वामी जो लिखते हैं।हे मनुष्यों में ईश्वर जैस (ब्रह्मपजन्या 
भ्यां ) ब्राह्मण क्षत्रिय, ( भ्र्थात्‌ ) वैश्य [ शूद्राय ) शूद्र ( च 
और ( स्वाय ) अपने स्त्री सेवकोदि ( अरणाय ) और उत्तम 
प्राप्त हुये अन्य फे लिये ( क्षानेभ्यः ) इन उक्त मनुष्यों के लिये , 
(इृद ) इस संखार में ( इमां ) इस प्रकट की हुईं ( कल्याण ) 
छुख देने वाली ( चाचम्‌ ) चारों चेद रूपी घाणो का ( आव- 
दानि ) उपदेश करता हूं बेसे आपलोग भो उपदेश करे' । यहां 
पर रुथामीजीने तिराक्ार क्वा विवाद कर दिया । जब उठे 
लुगाई है तो निराक्षार कैसे ! साकार हुश्रा (इसके आगे 
आपने अपने सनकी उधेड़ बुन की है उससे हमारा कोई 
प्रयोजन नहीं ) 

समीक्षा-प्रथम तो स्वामी ज्ञी के संस्कृत भाष्य से हिन्दी 
का भाष्य झिल्न है गलती का हो ज्ञाना कोई बड़ी बात नहों। 
महीघर साध्य में सैकड़ों गल्नत्ियां छपी हैं। इसके दो दो 


३०६ साकार या निशकार । 





एडीशन हो गये, गलतियां चल ही था रहीं है किसो का ध्यान 
दी उधर वहीं जाता । यथा>-पदुमातां के स्थान हें एद्यार्ना 
( ३-३३ ) माता को स्थान में सता, सगझ्यों के सथांग में 
गे सभ्यो । एस्यादि संस्छत साष्य में स्वाय, को अरणाय 
छा विशेषण रखा है। भाषा में गत्नत छुए गया है ॥ यदि 
कोई एठ करे कि नहीं संस्छत के भाष्य का भी वही अभिशय 
है जो हिन्दी में है तो उसफा भी उधर ले लो । आपने स्थी 
छा भ्रथ एली फरके प्राक्षेण किया है । थ॒द्दां ए८ स्ली शण्द्‌ 
सामात्य स्त्री वाचऋ है जिससे सम्पूर्ण स्त्रियों का प्रहण द्ोता 

* जिस प्रकार भगवान के ब्राह्मण भ्रन्षिय वेश्य शूद्र अपने हैं 
चेलेहदी सम्पूण' स्त्री तथा भृत्यादि भी उसी के हैं. जैसे पुदण 
के लिये बेद्‌ चाणी का उपदेश, बेले ही ज्जी मान्न के लिये बेद्‌ 
पाणी का उपदेश। इसमे कुतक' क्वी एया वश्यक्षता ? 


७-६४ 


वेदावताराध्यावकी गीता 
वेलटव्रत 
इस अध्याय से आपने वेद और उपचिषशश के मंत्र देफर 
चेद जौर उपनिपद्‌ से अश्रवतार सिद्ध फरते का प्रयत्म कियां 
है। भवतार क्या है एस चिषय पर पूर्व में प्रकाश डाला 
गया है । जापने इस श्रध्याय के आरंभ में आयंसमाजियों एर 
अपने दिल फे फफोले फोड़े हैं। उससे हमारा फोई प्रयोजन 


आवतारबाद मामांसा । १५७ 


नहीं। तू तु मैं में करना पाणिडत्य नहीं, मुजता है । इस लिये 
तुतूमैं में में न पड़कर में आपके दिये हुये प्रमाणो पर ही 
चिचार करूँगा क्योकि ये प्रमाण ही उम्य पक्ष के सांध्रक व 
बाघक़ हैं। 
आप ने बिखा है।-- 

सं स्री ध्व॑ पुप्रानलि त्व॑ कुमार उत्तवा कुमारी । 

त्वं जोरों दृश्ड्ेन धंचसि स्व'जातो सवसि विश्वतों मुख॥ 

अथच ० कां० १० अनु० ४ घुक ८ मन्त्र २७; 
'( एये० उपल्षिद ६ 

शाप ही स््री दुर्गा काली हो, आप ही रामकृष्णादि पुरुष 
हो,भ्रपदी कुमार सनकादिक हो, आपही कन्या रूपधारो झो, 
आंप हो चृद्ध होफर दृएड से वंचित करते हो, श्राप ही 


प्रकट होकर स्वरूप हो। कदिये श्रव तो वेद में श्रवतार 
निकला २ 


आगे आपने प्रश्तोत्तर के रूप मे यह लिखा है कि रुच्यपी 
तुलसीशमजी ने जो इस भ्न््रक्तो जोचपरक लगाया है सो 
गलत है क्योकि इसके आगे पीछे ईश्वर परक मन्त्र हैं। 

समीक्षा-दस मन में परमात्मा की व्यापकता के सिवाय 
अवतार का तामोनिशान नहीं, परन्तु आप इस म'त्र के भर्थ 
को तोड़ मड़ेर कर जनता की श्रांख में धल् मो रहे हैं। 
इस लिये जनता के सामने आप के पाखएड का मृलोच्छेद्‌ 


करके सत्यका उद्घाटन करना लोकहित की दृष्टि से श्रत्यन्त 
श्रावश्यक है। 


शक वैदिक प्रमार्ों की आलोचना | 
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(१) आए सनांतन छर्मी हैं. खचातन घर्म के क्रिसो भो 
आचादय ने इस मन को अवदार प्रतिपादक्त नहीं बतलाया 
श्रथवा छ्विखा है, क्रिप्तु इसले एरमात्मा की व्यापक्षता द्वी का 
प्रदर्शन किया है । 
(३) आपका अथ रुवय' ढखी श्वेवाश्ववरोपनिषद्‌ के 
चिदद्ध होने से श्रमान्य है। 
वेदाहमेतमजर पुराण खर्वात्मात्॑ लचंगत॑ विश्युत्वातू। 
जन्म तिरोध' प्रवदृष्ति यर्य प्रह्मधांदिनों हि प्रवर्दन्ति नित्यमू ॥ 
इस पर रुवामी शंक्रावाय्ये का साप्य तथा उसका श 
देना आ्रावश्यक्ष है यद्यपि जल्मविरोध' शब्द यहां रपट पढ़ा है 
तथाएि उनका भाष्य देकर दी में अर्थ करता डचित समझता 
हूँ। ताकि घिसोधर्यों फो चीं चप्पड़ करने का मौका न सिल्ले 
उक्त मर्थ प्ढयितु' मन्न्रदगशुभव' दृर्शयति । वेद जानेडदमे 
तमज़र' विपरिणामधम चजितं पुराण' पुरातन' सर्वात्मान' 
सबे पा मात्मभूत' संगत' विभुन्चादा काशवहुष्यापकत्वात्‌। 
यश्य च जन्मनिरोध सुर्पत्यभाव प्रवदृध्ति प्रह्मचादिनोदि नित्यम््‌ 
भाषाथ --परमात्मा खुक्ष्म से भी खुश्म बड़े से भी बड़ा है 
' एत्यादि चार्तों को धड़ करने के लिये झ्ागे फिर मन्त्र द्वष्ठा 
अपना अनुभव दिखलाता है। इस परमाह्मा को में विपरि- 
शाम घम रहित, पुरातन, खबका शआत्ममूत, आक्राशवहुच्या- 
एक होने से संगत जानता हूं ॥ ब्रह्मतादी लोग इस पर* 
सात्मा के जन्मका अभाव नित्य बतलाते हैं। 
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पाठको, उक्तमन्‍्त्र आप की पुस्तक के सम्पूण मस्त्रो के 
प|खणएड पूर्ण झअर्थों' पर पांनी फेर देता है। जब मस्त में 
स्पष्ट है कि उसका जन्म नहीं होता तब उसी के भागे उसी 
उपनिषद्‌ में सौखरा मन्त्र उसका जन्म बतखाने लगे यह 
कैसी असंगत बात है। भ्र्‌ तियो में परस्पर विरोध नहीं हो 
सकता । तत्‌ समन्‍्वयात्‌॥ यद्द वेदान्त सूत्र परस्पर विरोध 
का खणडन करता है। श्रूति एक स्थान पर जन्म बतलावे 
दूसरे स्थान पर जन्माभाव बतलावे, इसे केाई भी विद्वान 
नहीं मान सक्षता और न तो चेदान्‍्त दर्शन इसका प्रतिपादन 
दी करता है तब आप केसे कबड्डो भार रहे हैं और शब्दको. 
खींचतान कर झवतांर सिदुध करने चले हैं जब कि उक्त 
भूति स्पष्टरप से अवतार का निषेध करती है। 
अब आपके शअथ पर विचार करता चाहिये। तीन मंत्र 
खाध ही हैं तीनों को यहां पर देकर स्वामी शंकराच[य्य' का 
झथ देता है। ताकि उन्हे ६घर उधर पाखणडवशात्‌ कबइडी 
लगाते का अचकाश न मिले। 
ये तीनो मन्त्र उक्त मन्ष्र के भागे के हैं । 

य एकोइवर्णों बहुधा शक्तियोगाद्र्णा ननेकान्निहिताथो' दधाति। 
विचैति चान्‍्ते विश्वमादी सदेवः सनो बुदुष्याशुभया संयुनक् ॥१॥ 

तदेचाग्निस्तदादित्य स्तहुवायुस्तदुचन्द्रमाः । 

तदेव शुक्र' तद ब्रह्म तदापस्तत्प्रजापतिः ॥ 

त्व॑ स्री स्व पमानसि रव' कप्तार उतवा कशारी | 


१० घदिक प्रमाणों की आलोचना | 





स्वं ज्ञीणो दृर्छोत पंचसि रव॑ जातो भचलि चिश्वतो छुखा ॥शी 
नील पतंगो इरितों लोहिता क्षस्तडिदुगस' घहतच॥8 सद्लुद्गाः । 
शरनाएि प्रत्वा विशुत्वेध वर्तसे बतों जादानि शुबवानि 
लिशवाः ॥ 8 

शांकश भाष्यमू-य एफो:ल्ितीय: परमात्याइव्ण) ज्ञा- 
त्यादिं रहदितो निविशेष इत्यथ३ । बहुशा नाता शक्ति योगादु 
वर्णाव्‌ झनेकान, निद्विताथों उप्रहीत प्रयोजनः ध्वार्थनिरपेक्ष 
एत्यथ॥ दृधांति चिद्धात्यादों | विचेति ब्येति चांच्ते प्रतयकाल्ले । 
छल शब्दान्मध्येणि यस्मित्‌ विश्व' सदेवो चोतनस्वभावों विज्ञान 
छरसः इत्यथ: | सवोउप्मान्‌ शुभया धुदुध्या संयुवक्त, खंयो- 
जय तु॥ १॥ 

यरप्रात्ल एच खध्दा तस्मित्तेव दयसत स्मात्से एवं लर्ण 
न ततो विभक्तम्स्ित इंत्याह मन्नप्नयेण । तदेबेति ॥ तदेवात्म- 
तत्वम्रग्निः । तदादित्यः एव शंब्दः सर्वध्र लंबध्यते तदेव शुक्र- 
मिति दर्शनात्‌ ! शेष खुज, ॥ तदेव शुक्र' शुद्ध मन्यदपि दीत्ति- 
मनन क्षत्रादि तदुन्नह्म हिरएय गर्भात्मा तदापः खत प्रज्ञापतिविं 
यडात्मा ॥ ६॥ स्पष्टो मन्त्राथ: 8४ 0 

, नील हत्ति ॥ त्वमेचेति सर्वन्न खंबध्यते। त्वमेत्र नीलः 

पद॑ंगों भ्रमर पदयादुभच्छतीति पतंग। । इरिवों लोदिताक्षः 
शुकादिनिक्ृष्टाः प्राणिय्राणिनसत्वमेवेत्यथ ! । तहिदुगरभो मेघ 
ऋतचः समुद्र यस्माध्वमेष / सर्वस्यात्मूतस्तस्मादनाद्स्थिमेष 


न्चा 


अवतारवाद मोरमांसा । श्र 
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त्वमेधाद्यत्त शुन्या । वि भुल्वेन व्यापकत्वेन यती जातानि 
झुबताति विश्वानि॥ ४ ॥ 

अर्थ--वढ परमात्मा भ्रद्धतीय और श्रवण श्रर्थातू ज्ञा- 
स्थादि रहित निर्विशेष है। नाता शक्ति फे योग से श्रनेक चर्णो 
को विना किसी स्वार्थके सृष्टि के आदि में बनाता है। उसके 
बताने में उलका कोई तिज्ञी प्रयोज्ञन नहीं है। प्रलय काल में 
सम्पूर्ण विश्व उसी में लीन होता है। ऐसा वद परमात्मा हमे 
शुभ चुद्धि से युक्त करे ॥ १॥ 

क्योकि वही परप्रात्मा सृष्टि को यवाने वाला है भौर 
उसी परमात्मा में सष्टि का लग भी होता है इस लिये चष्दी 
खब कुछ है उछसे पिन्न कुछ नहीं है यहा तीन मंत्रों में कद्दा 
गया है वही अ्रग्नि है वही आदित्य है वही वायु है वही चन्द्र- 
मा है। वह्दी दोप्तिमाव नक्षत्रोदि है वही प्रह्मा है चद्दी जल है 
बद्दा विराडात्मा प्रजापति है। तू ही क्षी है तु द्दी पुरुष है त, 
ही कुमार है त, दी इमारो है। त, द्वी वृदुध होकर दण्ड 
से चलता है | त| हो प्रकट हो कर चारों शोर मुख वाला 
होता है वद्दी नीज्ारग है वही श्रमर है ! वही दरितधर्णका 
रफ़त नेन्न वाला शू्‌ कादि निक्षष्ट प्राणो है वद्दो भेघ है घद्दी 
समुद्र है त श्रगादि आदि और श्रन्त से रहित है त, दी व्या- 
पक होकर खब में वर्तमान है इसी से सम्पूण विश्व उत्पस्त 
हुआ्ना है। 

पाठक बून्द, आप लोगां के खामने मेंने चारों मन्षों का 


१२ चैदिक प्रमाणों फी आलोचना । 





अथ स्वामी शंकराचाय्य के भाष्य के अनुसार रख दिया। 
कया इनमें श्रचतार का वर्णन है! 

इन मन्हत्रों में स्पष्टवः उस परमात्मा की व्याप्ति का 
धर्णुन है । 

परमात्मा अग्ति वायु शादित्य चन्द्रमा नक्षत्र जल द्ी 
दुदष कुमार कुमारी वृद्ध युवा पश्‌ पक्षी मेध शत समुद्र 
एस्यादि संखार की सम्पूर्ण सृष्टि में प्यापक है । उदत 
पदार्थों श्रथवा या कहिये कि सम्पूर्ण सूृष्ठि ले अलग वहीं 'है 
इसी लिये उसे सब ही कुछ कटा गया है। परव्तु वास्तव में 
उनमें रहता हुआ भी उनसे भिन्न है। 

दूसरे मंत्र में शा्षि दैविक् वर्णन है तीखे मंत्र आधया 
त्मिक वर्णन हैं चौथे में आधि भौतिक वर्णन है। इनमें क्दी 
भी अवतार का गन्ध नहीं 

शब्द को वोढ़ मंड़ार कर अपने पूर्वाचाय्यों खाथ द्वी 
श्रति के. विदद्ध श्र्थ करके ठगने के कारण ही गुके 
इन परिंडतों फो पाखणडी घोर धूत फ्रहना पढ़ताहै। 
चतलाएये इसमें फह्ां लिखा है फि परमात्मा अवतार छेता है । 

शधत्े वेद काएड १० अ्रत्ुुवाक ४ सुक्त थम दोनों हो 
परमात्मा के व्यापकत्व के चर्णात करने वाले हैं । प्रत्ये्ठ 
आदमी पढ़कर देख खकता है । अचार का कहीं प्रखंग हो 

हींदे। , 

आपने घंचलि का अरथ “बंचित करते हो” ऐसा करते है 

यहसी आपके बैदिक मंत्रायंक्रे ानका एक अच्छा उदाइरण है। 


पद अ्चतारवाद मीमांसा । श्१्३्‌ 


रामहुष्ण खसनकादि न मालूम ये कहां से पैदा कर लिये 
आप क्या करें, आपने पूथ के अवतार चादियों का श्रतुकरण 
किया है। पदिडत अस्बिकाद् व्यास पं७ व्याला प्रसाद जी 
हमके नेता हैं । जैसा उन्होंने किया, बेसा इन्दोंने किया। 
इसमें पं० कालुरामज्ञी का क्या अपराध है ! 

] स्व॑ जातो सचलि विश्वतों म्ुखः | मंत्र के इस भाग पर 
थोड़ा खा विचार करना है क्‍योंकि जात शब्दकों लेकर आप 
उन लोगों के सामने पाखएड खड़ा करंगे जिनका स्वाध्याय 
कम है। आपने अथ' किया है। तुम प्रकट होकर सर्वरुप हो- 
इसी ज्ञात शब्द का श्रथ' स्वामी दयाक्तद ने “पेषोह देव॥' 

इस मन में प्रकट होना किया है। वहां पर आपने उसे 
खणडन करने के लिये जो तोड़ परिभ्रम्त क्रिया है परल्तु यहां 
पर आपने स्वयं ज्ञात! का श्र्थ “प्रकटहो कर» ऐसा किया |] 
अब आप को कया कह्दा जाय। पाठक ही निर्णय करें। 
प्रकट होकर सं रूप हो” यह अवतार खिद्ध नहीं करता । 
कोई भी अवतार ऐसा न ६ झा ज्ञो प्रकट हो कर सब रुप 
हुआ हो । खब एक देशी दो रहे हैं, श्रतः इन शब्दों मे तो 
अवतार का गत्ध भी नहीं है। 

जब पहले इसी उपनिषद की २३ वो भ्रुति में स्पष्ट चर्गान 
हे कि परमाध॑म के जन्म का निश्य असाव है ( बेजो पृ १०८) 
तब जात: आदि पद से उत्पन्न होता अथ' करना भ्रति के 
अथ का अतथ करना है। परमात्मा का जन्म कभी नहीं 


११४ वैदिक प्रमाण की श्राप्तोचना 





होता । केवल यद्दी एक भ्रूति आपके सम्पर्ण मच्चोंके अ्रथों का 
उत्तर है, परन्तु उन भूतियों की श्री संगति लगानो दी 
पड़ेगी पर्योक्षि उच्हों को खामने रखकर मूर्खों को फेखाया 
जावा है। 
एयेताश्वतरोए निषद्‌ झ० ५ संत्र २० में लिखा है । 
लैब कली न पुमानेष न चैधायं तपुंसकः | 
यचच्छुरीर मादत तेन तेन स थुल्यते ॥२णा 
जीवात्मा व ल्लो हैं त पुरुष है और नपु सक है। जैसे जैसे 
शरीर में जादा है उसी उस्खो शरीर से वह 'युक्षत द्वोता है। 
जब ऊपर की भ्रू,ति में जीवात्मा दी ज्ली पुरुषचा तपु'सक 
नहीं है तब परमात्मा स्री पुएष कैसे हो सकता है जो जन्म 
क्षेता ही नहीं जैसा कि ऊपर अ० ४ के ३९ «वीं भ्रूति में 


दिखलाया गया है। 
बही आदित्य है वहीं अग्नि है. इसे देख कर लोग कहेंगे 


कि आदित्य ईश्वर है। अग्नि ईश्वर है। परन्तु यद श्रम लोगों 
में इस लिये होता है कि वे स्वाध्याय नहीं करते। इसका 
दात्पय्य' परमात्मा की व्याप्ति में है यदि ऐसा अर्थ होता तो 
श्रग्ति को उसका शिर चन्द्र छुय को उसका नेत्र दिशाये' 
उसके कान वायु उसके प्राण फ्यों कहे जाते १ 

श्रम्निमू था चक्ुषी चन्द्र सूयी' दिशः भोश्नो वाग्वि चुताश्च 
बेदाः । वायु! प्राणों हृदय' विश्वमस्थ पदू3यां प्रथिवी छोष 
सर भूतांतरात्मा ॥ ' 

यदि वही सूर्य चन्द्र होता तो-सूर्या चन्द्रमजोघाता बधा 





अवतारवाद मीमांसा । श्श्प 
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पूर्वप्त कल्पयत्‌-परमात्मा ने सूय शोर चन्द्र को बनाया, 
ऐसा क्यों बेद कद्दता ! 

इससे हर एक जिहांसु समझ सकता है कि उक्त तीनों 
 तियो में ब्रह्म की ध्यापकता का वर्णन है; न कि परमात्मा 
झुग्गा तोता मैना पशु पक्षी सूय चन्द्र नक्षत्र आदि है । 

अब जात? पद का भाव कया है यह समझा आंगया होगा 
जो लोग ज्ञात; का श्र पैदा हुश्रा, उत्पन्न हुश्रा, ऐसा लेते 
हैं वे भूब करते हैं या ज्ञान वूक कर पाखणड करते हैं। 
क्योंकि जब उसका जन्‍्म्र ही नहीं होता, जैसा ऊपर बत 
लाया गया है तब ज्ञात; का अर्था जन्म लेना कभी नहीं 
हो सकता। नहीं तो श्र तियो में परस्पर विरोध हो जायगा। 
पीछे पृ० ७: में इस पर प्रकाश डाला गया है । पह्दीं देखिये । 

(२) एषो दर |देवः प्रदिशोचुसवाः पूवों हजातः खड़यसें 
अन्तः | स एवं ज्ञात; स :जनिष्य माणः प्रत्यक जनांस्तिष्ठ- 
तिसवंतों घुछ ॥ 

यज्ञु० आ० ३२ मंत्र ४ 

है मनुष्यों, चंद देव परमात्मा जो सब दिशा विदिशा/श्रों 
में, व्याप्त है। पूं समय में गर्भ के भीतर प्रकट हुआ जो 
कि सबको पैदा करने वाला था ज्ञो सब ओर मुखवाला 
हरदा है। 

यद्द हुआ पं० कालूराम का एक श्रये इसी अपनी पुस्तक 
के प० ३६ में आपते,उक्त अ्रकां अर्थ यों किया है-« 


११६ चैदिक प्रमाणं की झालोचना | 





यह ज्ो पूषोंक्न देव परमात्मा खब दिल्या विदिशाओं 
में नाना रूपघारण करक्षे ठहर हुश्ला है। यही प्रथम खुष्टि के 
शारंस में हिरएय गर्श रुपले उत्पन्त हुआ | चही गर्भ के 
भीदर जाया । व्ठी उत्पल्त हुआ और घही आगेशों उत्पन्त 
होगा । जो सबके भीतरप्षण्तः फरणों में ठह॒थ हुआ है और 
जो बाता रूप घारण करके सब ओर प्लुख वाला हो रहा है। 

आपने दो स्थानों में दो अर्थ क्षिण। दोनों एक दूसरे 
के विछद्ध। अस्तु, इस मंत्र की समालोचना पू० ७७ में 
विएतार पूर्वक कर दी गई है। पाठक वहीं देखले' । यहाँ 
पर शआापने झो विशेष लिखा है उछका उस्र दे दिया जञाताहै । 

आपने लिखा है कि गये पद का श्रथ होता है पेड के 
भीवर। परन्तु स्वामी दयाननद ने इसका अर्थ किया है 
झस्तः फरणु फे भीतर । ऐसा करने से उन्हे' फोई नहीं रोक 
सकता यहाँ तो श्रन्तःकरण किया यदि चाहते तो इसका 
थर्थ भै'सकर देते। जैसे मेंस के शर्थ फे कुछ प्रमांण नहीं 
वैलेही अम्तकरण में कुछ प्रमाण नहीं । 

समीक्षा--यदि्‌ क्षाह्ृरामजी स्वाध्याय शील होते ओर हृदय 
के झल्दर पाप न रखते तो एस प्रकारके,मूर्खता द्योतक आशक्षेप 
न करते । दुःख है कि ऐले लोग सनातन धर्मके दिग्गज पदिडत 
गिने ज्ञाते हैं जिन्हे गर्स शब्द के अथे का भी ठीक धान नहीं 
है। अच्छा, यदि गे का श्रर्थ पेटके भोत्तर ऐसा दी होता है 
तो निम्तलिखित मंत्र में इसका अर्थ क्या द्वोगा। 


अवतारवाद मामांसा । २१७ 


जटी व) घट तट 


आचार्य उपनयमातों प्रह्मचारिणं कूथुते गर्भमन्तः। 

क्या आाचाय॑ ब्रह्मचारी फो अपने पेटके भीतर रख लेताहे। 
कहिये इसका उत्तर क्या है | यद्वां 'पर स्वामीजी का अर्थ ठीक 
होगा या आपका ! स्वाप्ती जी के अथ में प्रमाण मिला या नहीं 

देवी रापः एंपवों गर्भ: यज्ञु० ६-१६ 
कह्दिये क्या जल को भी पेट होता है ? 

इस तरदद कई एक उदाहरण दिये ज्ञा खकते हैं। इसके 
देने का श्रमिप्राय यह है कि एक शब्द के अनेक अर्थ होते हैं । 

फालूरामज्ी ने तो अ्रवतार फा मानो ढीका 'लिया है 
इसीलिये बचित अनुचित की विवेत्रनणा न करके मनप्राना 
श्राक्षेप करते रहते हैं। 

(३ ) “रूप रूप प्रतिरुषो बभूव तदस्य रुप॑ प्रतिचक्षणाय 
इन्द्रो मायामि+ पुरुरुष ईयते युक्ता हास्य दृस्यः शवादश हर? 

पं* कालुरामजी का भर्थ--इन्‍्द्द परमे श्वर अपनी मैटर से 
अपनी सामथ्य ले अनेक रुपचाला होता है। घह इस भपने 
रुप को भक्तों पर विश्यात'करने के लिये जैसे रुपको इच्छा 
फरता है देसा घेसा रूप धारण करता है।इस परमाध्मा 
के सेफ़ड़ों रूप हैं उनके दश मुख्य हैं कहिये भ्रधतार है या 
कुछ सन्देह है । 

परिडत तुलसी रामते इसका श्र ज्ीधात्मा परक 
हगाया है। इन्द्र का श्र ज्ञीधार्मा उतनाही भसंत्षव है जित- 
ता घोषो का अर्थ ब्रांझ्मए करता। यदि कोई इन्द्र का अर्थ 


श्श्् वैदिक प्रंमाणों की आलोचना । 





जीपांत्मा सिद्ध करदे,तो कम से फप्न हमंसो अवत्तार पर बहस 
फेरना छोड़ दे' | इसले थ्रागे आपने ऐसे २ प्रमाण दिये हैं 
जिससे यह सिद्ध होता है कि एन्द्र नाम परमाध्मा का है। 

समीक्षा--जो दूसरों पर श्राक्षेप करने में दातिम है, उसे 
इस प्रकार चलना चाहिये क्षि दुसरे उसपर आश्षेप नेक 
सके | परन्तु आप में उस योग्यता की फंमी है । कारण फि 
यहतो आपके दिमाग का मसाला ही नहीं है । यह खर तो एँ० 
व्वाला प्रखाद तथा अश्विक्षादृत्त व्याख का उच्छिष्ट है, 
जिसे लाकर आप उसो तरद् उगल रहे हैं| इतना भी ध्यान 
त रखा कि ज्ञव इसकी पोछ्त छुलेगी, वो लोग क्या कहेंगे। 
वेदान्त दर्शन के--त स्थानतोषि परस्योगयलियं सर्घन्रह्दि- 
इस सूध से सिद्ध कर के पहले पृ० ४० में दिखलाया गया है 
कि चह नियकार ही है साकार वहीं है। रुप घाला नहीं है। 
फिश्न मालूम वेदान्त दर्शन के विरुद्ध क्यों आप ध्यर्थ का 
उछल/कूद मचाते हैं। 

आपने जो अर्थ किया है, वह तो आपके आधछार्यों' के 
बिहकुल चिदद्ध है। आपके श्राचार्यों' ते ज्ञो इसका अर्थ 
किया है, आज नहीं हजारहों चधे पू्ध चदी खनांवन घर्मका 
श्रश्ञे कहा ज्ञा सकता है। श्राप लोग तो पाखएड करके सना- 
तन घम्का नाश कर रहे हैं। आप सरोखे अललठप्पू अर्थ न 
तो सायण ने किया है श्रोर न स्वामी शंकराचार्य ने | दश- 
मुख्य हैं यह कहां से ले आये 
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इन्द्र परमात्मा का नाम भी है और जीवातमा का भी । जैसे 
आ्रात्मा शब्द दोनों के लिये व्ययहत द्वोता है, परन्तु प्रकरण 
चशात्‌ उसोसे एक स्थान पर परमात्मा झौर दूसरे स्थान पर 
जीवात्मा ग्रदण किया जाता है! इसीप्रकार इस्द्र आदि शब्दों 
का है। वेदोन्‍्तद्शन तीखरा अध्याय द्वितीय पाद में सूत्र २१ 
के भाष्यमे इसी उक्त मंत्र का उल्लेख है। इसपर नीचे यह 
नोट दिया हुआ है भ्रस्य जोबभाध॑ प्राप्तस्य ईश्वरस्थ दश 
हरयो विषया इन्द्रियाणिवा । ज्ञोचत्वको प्राप्त ईएवर को दश 
इन्द्रियाँ हैं। यहां पर श्रीस्वामी शंकराचार्य जी भी यद्द 
वर्णन जीव दी मानते हैं। यद्यपि उन्तके पक्ष में परमार्श में 
ईश्वर और जीव दोनों एकद्दी हैं, परन्तु ध्यवद्दार में तो, सिस्म 
भिन्न ही हैं। उन्दोने स्पष्ट कहा है कि यहां इन्द्र से जीव का 
प्रहण है। फिर आप पं० तुलसी रामक्षो क्यों कोसते हैं। 
स्वामी तुखसीराम ने उक्त मंत्रका श्र्थ ज्ञीवपरक किया है 
ओर स्वामी शंकराचार्य भी ज्ञीवपरक ही अर्थ मानते हैं, सिर्फ 
इतना और कहते हैं कि चह जीव ईश्वर ही है। फिर श्र 
एन शब्द के अर्थ मे आपको क्या शंका रहो ! और भी 
प्रमाण छे'। ह 

यज्ञवे द भ्रध्याय ६ कण्डिक्ा २० में महीश्वर ने इन्द्र का 
भर्थ शात्मा किया है। यथा इन्द्र आत्मा तत्सस्वन्धी प्राण वायु 
रस्य पशोरगे अगे सर्वेषु अ्रगेघु निदीध्यत निहितः ॥ ऐसेही 
अध्याय ६.मंत्र ४० का महोधर भाष्य देखिये जहाँपर इम्द्र का 
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धर्थ आत्मादी किया यया. है । कट्टिये श्र वो इन्द्र का अर्थ 
ज्ञीवात्मा भी सिद्ुध हुआ * क्षद्दिये शरद तो अपनी प्रतिशा फे 
अनुसार श्रववार बाद पर घाल्ाथे तहीं करियेगा न! आपकी 
थह प्रतिष्ठा भी देखता है । 

एस संडले चाहे परमत्मा परक्त अर्थ करो, चाहे ज्ञीवात्मा 
परक्ष छर्थ करो, अवतार सिद्धी तो फालत्रय में सी नहीं 
हो सफ़ती । अब अथ सुतिये वह परयांधा (रूप रुप) 
प्रत्येफ़ रूपचान पदार्थों, में ( प्रतिकृप ) ठुल्यरूप चाल्ला 
भ्र्थात्‌ तदाक्ार हो रदा है | (चत्‌ रुप ) ये जो दपचात 
पदार्श हैं, वे ( श्रस्थ प्रतिचक्षणाय ) इस परमाश्मा को 
प्रकाशित ( प्रकट] फटने के लिये हैं । इन्हीं रूपचान कार्य्य 
जगत क्षे ्वाराही उसका श्ञाव ध्ोता है | ,प्रत्येक्ष बस्तु 
की पवावट व कारीयरी 'देखकर ही यद अचु- मान होता 
है कि इसका वनातेवाला बड़ाही चतुर है | श्सलिये मंत्र 
में कद्दा गया किये लव रूप उसकी मद्दिमा को श्रक्षट 
करने के लिये हैं। [ इन्द्र ) पस्मात्मा ( मायासिः ) प्रकृति के 
साथ में ( पुरु ढप ईयते चहुरुपो भाति-प्ानस्द्‌ गिर ) 
खनेक रुपचाला प्रतीत द्ोता है, वास्तव में चह रुप रहित है। 
पयों वहुरुप घाल्ा प्रतीत ट्लोरद्दा इसका उत्तर थ्रागे बतलाते 
हैं। थुक्ा रथ धव बाजिनः स्वविषयप्रकाशनाथ हि वर्मा 
भ्रस्य हस्य हरणादिन्द्रियाणि शता शतानि दशच प्राणिभेदवा 
हुल्यात्‌ श्र श्वांनिदृश व अवन्ति ( शंक्षराचाय: ) रथ में 
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जते हुये घोड़े;के समान उसे सेकड़ों दश इन्द्रियाँ हैं । ऐसा 
क्यों कहाकि उसके सेकड़ों हजारहों दश इन्द्रियां हैं। इस 
लिये कद्दा कि चहकरोड़ों के अन्दर विद्यमान है इसलिये प्राणि- 
भेद को बाहुल्थता से सेकड़ों इजारहों या दश इन्द्रियाँ 
कही गई हैं । 

फहिये अवतार कहां गया ? सिवाय एरमार्पा फी व्यापक्ता 
के इसमें और क्‍या है?! स्वामी शकराचार्ण का श्र्थही झापके पा 
खण्ड को चकनाचूर कर देता है। "ईयते”का अर्थ घारणकरनां 
किच्च कोष ब्याकरण तथा आर्ष प्रमाणले है ! इस परमात्मा के 
सेकड़ो रुप है उनमें दश मुख्य हैं यहञ्थ' कैसे होगा? किस 
श्राचाय ने ऐसा किया ! सायण ने या शंकर ने ! यह भर्थ 
तो काह्नत्नय मे सी नहीं हो सकता। कौनसा ऐसा श्रवतार 
हुआ जिसको सेकड़ों इन्द्रियां थीं? शायद्‌ यह अवतार 
आपके धमरोधा में उत्पत्त हुआ हो, तो कोई श्राश्चर्य नहीं 
ऐला अवतार तो किलीने नदेखाकि जिसके सेकड़ों इच्ियां 
दो। ईश्वर की बहुरुपता उसके व्यापक होने के कारण उससे 
अध्यारोपित है। वास्तव में बह निर्धिशिष निराकार है। इसका 
तिशुय वेदान्त दु्शन शरध्याव ३ पाठ २ सूत्र ११से २१ तक 
में कियां गया है। 





(४) “अग्नियथेको झुचन॑ प्रविष्टो रूप रूप' प्रतिर्पो बमूष । 
हू + $ ० 
पक स्वथा सवभूतात्तरात्मा रुप' रूप' प्रतिरुप' चहिश्च || 
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कठोपनिषद्‌ पांचवीं वछली 

ए० फाहुराम फी घुष्ठता देखिये। 'आएने इस मत्रपर से 
भी अवधार सिदुध करते के लिये मनमाना' अर्थ किया है॥। 
आपका अर्थ यद्द है--जैसे एफटी अग्निश्युवच में प्रविष्ट होकर 
जैसी शफड़ी पाता पैसाही आकर घारण छरता है, घेसेदी 
खसमस्य भूतों का आत्मा ईश्वर रुप के अनुकूल शरीर घारण 
करता है। बादर भी रहता है। 

समीक्षा--इनसे पूछना चाहिये कि शरीर घारण करता है 
या जन्म छेता है यह अर कहां से लाये ? अ्रथवा यही घता 
दो कि किन किन आचार्यों ने आए सरीखे श्रथ' किया है 
भाई साहब, इस खाँचतान से अवतार सिद्धि तो क्ाल्त्रय 
में भी नहीं हो सकती । इस मन्त्र का श्र्थ तो साफ है-- 

जैले एकही अग्ति भुव॒न में प्रविष्ठ दोफर तदाफार होरदी 
है उसी प्रकार एकट्दी परमात्या प्र्येक्ष ऋपवान ,पदार्थों रे 
तद्ाकार हो रहा है। इसमें जन्म क्या पचड़ा आपने कहाँ से 
ह्गाया। संस्कृत जाननेवाले आपके चेले आपकी चाल्याकी को 
तो पहले से ही सममते रंहे दोंगे पर अबतो आपकी धूछेता 
सबपस् प्रकट दो जायगी । 

तदाकार का उदाहरण पाठकों को बतला देना आवश्यक 
है जैसे किसी गोललौहपिएडको अग्नि में डाल दिया जाय तो 
उस गोल लोइपिए्ड में सर्न्न बाहर भीतर श्रश्ति ही वजर 
आधेगी यह सी मालूम होगा कि भगत गोली है । श्रधांव्‌ 
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लोहेका जैसा झाकार होता है उसी प्रकार सम्पूर्ण पदार्थों में 


परमात्मा लोह में श्रग्ति के समान तदाकार होरद्दा है । जिस 
प्रकार उस लोद पिएंड को अ्रग्ति करा निश्नी शरीर नहीं कष्ट 
सकते यद्यपि उसके श्रण्च॒ अगुमें श्रोतप्रोत 'है, उसी प्रकार 
प्रत्येक रूपवान पदाथ परमात्मा के रूप नहीं हो सफते। 
प्रत्येकपदार्थों' में चर्तमान रहने के कारण केवल रूपका अध्या- 
रोप उसी प्रकार होता है जिस प्रकार लोह पिएड में अग्निको 
गोलाई का भ्र्यारोप होता है। 

इससे मालूम हुआ कि दयानक्द्‌ का मत क्पोल कल्पित 
नहों, किन्तु उनके मत की नीव बेद्‌ ओर उपनिषद्‌ है ।जिसे 
पू्॑ के विद्वान मानते अाये हैं । 

(४) प्रतदृुविष्णुः स्तवते वीये ण॒ स्ुगोच भीम कुचरो गिरिप्ठः । 
येस्योरुषु भिधु विक्रमरे ष्वधि क्षियन्ति सुवनानिविध्या ॥ 
यजु० ५ | २० 

इस मंत्र में भ्रापक्ा चक्तत्य यह है 

(१) पण्डित तुलसीराम के श्रथ' से स्वामी के अर्थ में 
इब्तर है स्वामीजी कुछ,अर्थ' करते हैं पएिडत तुदसीराम 
कुछ भ्रथ करते हैं प'०शिव शंकर ने इस मन्त्रके अथ में विष्णु 
का श्र्थ छूथ किया है। किसको ठोक माता जाय 

२--विडपसर्ग पूंक ऋमघातु का श्रथ' पैर से नापता 
होता है प॑० तुलखोरामते इसके विदद्ध किया। 

३--सायण ने इस मस्ञ्के साध्य में ईश्वर का 'शरीर घा- 
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रण करना माता है। हमने माना कि हस मंध्र्त उन्होंने सृति- 
चतार वहीं माता है । 

५-सवामी तुलसी शप्तते 'यस्य' का श्थ “ जिनव्यापक 
बिण्णुके रखे » ऐसा क्षिया है जो सर्वथा शरक्षराथ के विदद्ध 
फपोल्लफदिपत है। 

६--खसब माष्यकवारों ने छुचर आदि विशेषण विष्णु फे 
लगाये हैं परण्तु तुख़सी रामजी ने इसके विद किया है। 
छुचर पद क्ाःझर्थ' छुछभी व करना आपका 6ल है। 

समालोचना-एं० तुललीशम स्वाप्ती दयाननद्‌ तथा पं० 
शिवशंकर:जी के भाष्यों मे यदि अन्तर है, तो इससे कया 
छुआ ! आप को उन्त साष्यों पर दोष देकर अपने पक्ष का 
अतिपादव करना चाहिये। आाष्य में पररुषर विरोध रहने से 
किसी को आप गलत नहीं कद सकते क्योकि एक मन्त्र के कई 
अर्थ यदि युक्ति संगत हों तो सब ही मान्य द्वोता है। स्वयं 
महोधर ने एक मन्त्र के दो दो तीन तीन अ्रथ किये हैँ 
तो क्या कोई फह सकता है उनमें से एफ सत्य तथा दूसरा 
था तीसरा अखत्य है # 

प्रथम तो मह्दीघर तथा उष्घद ने इसी मंत्र के दो, झथ 
किये हैं, क्या उनमे से एफ सत्य और दुसरे को असत्य मानते 
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हैं? पिडत शिवशंकर जो को लिखी पुस्तक पर तो आज़ तक 
किसी सनातनों ने कलम भी न उठाई । श्र न कोई उनपर 
कल्लम उठाही द्वी सकता है। हिम्मत है तो उनकी किसी भी 
पुस्तक का ख्डन तो करो, तब पद्िडिताई का पता मालूम 
पड़ेगा । 

दुसरों के लेखपर विना किसी दलील के झ्ाक्षेप करना 
तो आपको बहुत आता है, परन्तु अ्रपते घर को बात नहीं 
देखते । पएडित ब्वाला प्रसाद ते व्याखान रतन माला नामक 
पुस्तक में मन्त्र का कैसा अनर्थ किया है। क्या आपने उसे 
नहीं देखा है। धच्छा देखिये। 

झथ -सुगधत नरखिद्द रूप घारी परमेश्वर पराक्रम से 
स्तुति को प्राप्त होता है । पृथिवी में विचरता है। इृसिदद भादि 
झूपसे,कैलाश में शिवरुप से निवास करता हुआ ब्रिविकस 
श्रववार में तीन पद्‌ न्यास से चतुदंश सुवनों को कम्पायमान 
करता है। 

क्या थद्द अर्थ आपके प्राचीन किसी भी भांध्य के अनुकूल 
है? न तो मदीघरने ऐसा अथ किया, न उब्बद ने न सायण 
ने फिय यह पाखणड खतातत घम्र के नाम से क्यों रचा गया ? 

आज उन्हों का धनुकरण शाप कर रहे हैं । पर मेरे सामने 
झापका पाखण्ड नहीं चल सकता । आप ही बत्तलाइये पं७ज्वाला 
प्रसाद का भाष्य ठोक माने ,या उध्चड महीघर या सायण 
का | इसलिये मित्रवर, झआक्षेप करना अभी सीखिये। इस 
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प्रकार व्यथ के छाक्षेप से अपने सिर पर घेसा आक्षप्‌ न 

लादने दीजिये जिसका उत्तर आप दे दी नहीं सकते । 

(२) वि. उपलर्थ पूर्चछ क्रम धातु का अथ' पैर से नाएता 
होता है, इसलिये एं० तुलसी राम का अर्थ ठीक नहीं-- 

समीक्षा--पेद्क और लौक्षिक भाषा के शब्दों तथा उनके 
शअरथों में बढ़ा अन्तर है। फिर धातु के भ्रनेक श्रथ' होते हैं। 
बेद में सर्वश्रःघातुज दो अर्थ नहीं लिये जाते | जेद्कि शब्दों 
के उचित अथ को अनुचित सिद्ध करने के लिये भाषा पें प्रति 
पादित धातु के अथथ पर जोर लगाचा संसार की आंख में 
घूल कॉकता है। भ्रच्छा में आपसे पूछता हूं कृपया बतलाइये३- 
शपघातु का अथ शापदेना है, शपूका अर्थ थज्जु ६-४२ 
में मदीधर! ने हिसार्थ में क्यों फिया । भज्ञ्‌ खेवायां इस 
धातुझा अथ यजु ४-२८ में स्थापत करना दयो किया ? निःख- 
जामि का अ्रथ यज्ञु ५११ में निः क्षिपात्रि कर्यो किया ! “सूष 
अलंकारे” इस घात॒ुका धथ प्रागच्छ (यजु -७-७ ) र्क्यो 
किया ! म्रिमिक्षताम्‌ का श्थ सम्पादयतम्‌ ( ७-११ ) क्यों 
किया ? श्रय गतो धातु फा श्र्थ (७--६ ) समप-“वयामिं 
क्यों किया ! 

इस प्रकार एक नहीं दो नहों, सैकड़ों उद्धरण सायण 
महीघर के भाष्यों पर से दे सकता हूं जिसमें साषा में प्रयुक्त 
धात्वर्थ मिन्‍त धथ वेद के अथ में किया गया दे | इस 
लिये शाल्ली जी थोड़ा स्वाध्याय कीजिये व्यर्थ गाल पज्ञाने 
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से अब आपको घाक न जमेगी । बड़ी बिकट खोपड़। से 
काम पड़ा है ! 

अच्छा श्रव आपके अय पर भी विचार फर लिया ज्ञाय । 
आप ज्ञोर देकर कहते हैं कि विक्रम का अ्थ पैर से नापना दी है 

दिवि विष्णुव्यंक्रस्त यज्ु० २--२४ । मद्दोधर भाष्य या 
उच्चट भाष्य खोलकर पढ़िये, हां में भूल गया, आप तो पढ़ त 
सकेगें किसी दूसरेसे पढ़वाकर सुन लीजिये | यहां पर विध्णु 
का श्रथ यज्ञ किया गया है। यज्ञ लोक मे जगती छुष्द के द्वारा 
गया। अब आप बतलाएये य्न के कितने पैर हैं। गोरे या 
काले ! कितने लम्बे ! इसीसे विक्रमू शब्द बनता है जिसका 
अथ बद्दादुरी हैं। अब यदि कोई किसी से कहै कि झापने बड़ा 
विक्रम किया तब आप इसका कया अर्थ कीजियेगा ! कया 
यद्द भ्रथ कोजियेगा कि आपने पैर से बड़ा लापता किया ! 
ऐसे ही पराक्रम आदि शब्दों पर बिचार कर ख्ोजिये। इस 
लिपे प७ तुलसीराम का अर्थ ठोक है। 

इसो मन्त्र में विक्रमण का अथे उब्व॒ट ने लोक किया हैं। 
शायद्‌ इसे,आपने न देखा हो ! क्यों साहब,इन्होंने तो भापका 
समर्थन नहीं किया । आपने एक बड़ी चालाकी खेली है। 
आपने मंत्र का उच्चद भाष्य तो दिया है, परन्तु विक्रमण का 
झ्रथ' छोड़ दिया है। पणिडित तुलसीराम पर तो यद्द ओोक्षेप 
कि आपने कुचर का अर्थ दोनों ओर नहीं लगाया, पर आप 
यह लिख करके भी कि. दम उब्वद का, भाष्य देते हैं-उब्बट 
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छा पूरा भाष्य नद्दी दिया। क्या यह फ्रप्त घोखे दाज्ञो है! 
जिस शब्द,स श्रापफा लेख दी बिगड़ता था, उसे आपने एक 
एम्म उड़ा ही दिया। शाबास, 

और प्रमाण लीजिये। यज्गुवद्‌ (६-१८) में प्रेणा विघक्र 
साणः पद क्ञाया है। महीधर ते इसका अथ किया है--भिष्ु 
लोकफेघु अग्मि'वायु खुय्य उुपेण पद निदधानः । तीनों लोकों मे 
श्रग्ति घायु और सु रूए से पद को रखते हुए ऐसा ही 
अथ' यज्ञु० ९-१५ में भी किया है। 

कया मं पूछ सकता है'कि वासन अवतार के पैर क्या 
श्रश्ति वायु सूर्य थे! कया बामन के ये तीन पैर थे ! यदि 
नहीं तो वामन अवतार की सिद्धि में इतनी खींच तान छयों ? 

इन खब प्रमांणों से पं० कालूराम फा बामन छवतार ऐसे 
भागा जैसे चूद्दा बिदखी फो देखकर सागता है। 

पुनश् यज्ञु० थ० १० मन्च ६० में घिचक्रमे यह, पद्‌ जाया 
है और सूर्य के लिये प्रयुक्त छुआ है ( देखो मद्दीघर भाष्य )। 
कया सूर्य फो पेर है ! 

ओर देखिये निरुक्त दैवतकाएड श्र० १३ खं० १६ जाँ 
पर " ह॒वूं विष्णुविचक्रमे ” इस मंत्र के अथ हें दुर्गा जाय्थ ने 
विचक्रमे का का अर्थ अधितिष्ठति किया है। फहिये यह भी 
अशुद्ध है? भाई, चालाक्की तो ऐसी करनी 'बाइती थी, ञ्ञो 
किसी तरह हज्ञम द्ोजाती, पर आपने घोखा खाया। इसलिये 
पय््‌डित तुलसीराम का ध्र्था ठीक है, गुलत नहीं है। 
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(३) सायण और मद्दोघर के अथ को समालोचमा 
मैं आगे "दर्द विष्णुविंचकमे” इस मंत्र पर करूँगा। दोनों 
ते निक्‍्त के विरुद्ध अथ किया है। 

(४) स्वामी तुलसोराम ने “यस्य” का अथ ५ लिन 
व्यापक विष्णु के रचे ” ऐसा किया है ज्ञो श्रक्षराय -फे 
विरुद्ध मंच गढ़न्त है। समीक्षा-पण्डित धुललसीराम ने 
ध्यस्य” इस पद का झथ "ज्ित ब्यापक् विण्णु के रचे ! 
ऐसा नहीं किया है किन्तु यह सब अध्याहार है ज्ञो अर्थ 
फरने में बराबर किया ज्ञाता है। पं० तुलसीराम ने हो चहदों 
किया, किन्तु ऐसा खभी आचार्य्य छपते चल्ले आये हैं। 
पर आपको एया, आपको तो लोगों की आँख में घूल को 
कर श्रपने एखएड के बल पर अवतार सिद्ध करता है, फिर 
आपको सत्य से क्या काम ? जैसे ह्लाम बने दैसे कर 
डालो। मैं अनेक ऐसे डदोहरण आपके सामने रखता हूँ 
बतलाहये माष्य कार्रों ते ऐसा क्यों किया ? * 

स॒ प्रथमो चुहस्पतिश्चिकित्वान्‌ ( यजु० ७-१५ ) इस मनन 
के भोष्य में [ यस्य इन्द्रस्व प्रयमाः घुडयः मन्धी इतिशेय: ] 
कोष्टग्त इतना ध्ध्याद्वार कहाँ से आया? 

सरमाणा चहसाना हवोषि-यज्गञु० ४-१४ इसके धर्थ हें 
अष्याहार देखिये--ये रथिनः तेतुरथेषु विश्वतः रथ होता। 
वहमाना स्कन्घेशु इ्वोंषि दहस्तः॥ कहिये यह कहाँ से कद 
पड़ाई क्या यह सब अध्याहार झक्षरार्थ के अठुकल है? 
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आप यही न बतलाहये कि कुचर के श्र में “मह्थ्यादि 
रुपेण” यह फिल शक्षर का श्र्थ है! क्या इस पर दुष्टि न 
गई ! इसो अन्य के शर्थ में श्क्षरा विरुद्ध मनमाना अर्थ 
महीघर फरझ व तो आपको मान्य, पर उचित अध्यादहार 
एं० तुलसीयम छह तो आप को अमान्य यह क्यों ! इसका 
जवाब आपके पाल क्षया है! 
आए एक बार तो लिखते हैं कि पं०तुललसीराप ने कुचर 
का विदद्ध अर्थ किया है दूसरी जगद्द लिखते हैं कि कुचरफा 
श्र्थ छोड़ दियां है। यह परस्पर विशेधी बात फैसे, समझ 
में बहीं आती कि आपने |ऐला क्यों लिखा ! किसी शब्द 
का अर्थ छूट जाना यद्द कोई दोष वहीं है । इससे किसी 
पर उसकछी नीयत पर आक्षेप करना रुवध॑ छापना छोटापन 
प्रकट करता है ।! 
पणिडित कालह्राप जी की विशाल बुद्धि का एक नमूना 
लोजिये। आप लिखते हैं क्वि भीम शब्द के अथ पर से 
हमारी ही पुष्टि होगी क्योंकि चुलिद्त अगचान का दवरूप 
अति भयडुर है जतएध उनसे सबडरते हैं। 
अन्घे को बड़ी दूर की खुफी। भीम शब्द में ले शुसखिद् 
झचतार निकश्न आया। यही तो पं० क्षालुराक्त के घममिष्ठ 
होने का पषका प्रमाण है। विभेत्यस्सा दूसो भीम। | जिससे 
लोग डरे घह सीम। शब्द का यही श्रथ' महीघर उच्यद ने 
भी किया है। झाफिससे से सब्र ही मावहद डरते दे इसलिये 
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वे सब नरसिद्द श्रवतार ही हुये । देडमास्टर कल्ेफ्टरे 
कम्रिश्वर लाद बादशाह सब ही नर्शलह के अ्वतांर हुए। 
पुलिस से लोग सब से श्रधिक डरते हैं, क्या वे सब झापके 
नरसिंह भगवान हैं! क्या खूब खोंच तान करने चढे। 
परिंडत जी महाराज, अपने दिमाग की दवा इरा डालिये, 
और थदि दिमाग ठोक दो, तो इस बुढ़ौतो में पाखएड श्याग 
दीजिये । परमात्मा से सारी दुनियां भय खाती है। भया- 
दस्याग्ति स्तपति भया त्तपति सू्॑ं:। उस्ोके डरसे अग्नि 
जलती है वायु चलता है, सूयं तपता है। फया आप ईश्वर 
से नहीं डरते ! यदि डरते हैं तो इतनी खींचतान करने की 
आवश्यकता ! क्‍या इससे अपतार सिद्धि होगी! क्ष्या 
किसी कोष में भीम का अथ' नरसिंद छिखा हे! भापके 
किसी आचार््य ने अथवा पू् कालीन किसी भाष्यकार ने 
भीम्र का अ्थ नरखिंद-अवतार किया है! आप दिखला 
दें, में मान लूँगा। श्राप लिखते हैं कि उनसे सब डरते हैं, 
पर यह बात पुराण से गलत सिद्ध दोतो है। 

आपके पुराणों में श्रवतार बाद है। नरसिंह के अवतार 
का उन्हों में वणन है। उसे देखने से पता चलता है कि 
नरसिद्द को शिव ने मार डाला है। पाठकों के प्रनोर॑जनाथ' 
कथा में यहां, पर देता है--- 

हिरणकशिपु छे मारे जाने पर भो संसार में शात्ति न 
हुई। नरसिंह की ज्वाला निनृत्त त हुई । तब देवोंने प्रहाद 
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को उसको शान्ति के लिये बरखिंहके पास भेजा | प्रह्माद्‌ के 
देखकर वे प्रसच्त हुये ओर गले लगाया तो भी डचाला शान्त 
न हुई। तल प्रह्मादिदेव ने महादेव जी से प्रार्थवा की। 
मद्ठादेवज्ञी ते कहा कि आप लोग अपने स्थान को ज्ञाइये में 
ज्वालाको शांत क्ररंगा। इस प्रकार देवोंल प्रार्थवा किये 
जाने पर शिवते नरसिंह को वध करते का विचार किया । 
एवं हाम्यर्थितः वेवैमति चक्रो कृपालयः। 
महातेजों शुलिददाज्यं संदर्तु, परमेश्वरः ॥ 
श्र वीरभद्र को बुलाकर क्हा-- 
अकाले भयपुत्पन्न' देवानाप्पि मैरचम्‌। 
ज्वलितः सबृर्लिहांशि! शमयेव॑ हुरासदम्‌ 
सान्त्वयन्वोधयादोवंतेन. किन्नोपशास्यति 
दवोमत्परम॑ मसाथ॑ भैरव संपदर्शय । 
चृक्ष्म॑ संहत्य दुश्मेण स्थूर्श स्थूलेन तेजला 
घक्प्मातथ कृचिय वीरभद्र मममाक्षण 
शकालमें देवताओं को भय उत्पन्न हुश्ला है। वरलिद्दाम्रि 
जल उठी है [ले शान्त करो। पहले डसे सममाश्नो बुकाशो 
यदि चह उससे शान्त व हो, वो मेष भैरव रूप दिखल्लाणो 
और सूक्ष्मतेण को सृक््मतेत्ञ से और स्थूलतेज को स्थूलतेज 
से नाश छरके उसका सुएड फ्लोर चमड़ा मेरे पास ले भाशों 
वीसमदने वहां जाकर नरखिद्र प्रो बहुत समकाया | 


पे बोले+-- 
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जगस्छुखाय मगधान्‌ श्रवतीशोंसि माघव। 

स्थित्यर्श' त्व॑ प्रयुक्तोत्ति परेशः परमेष्टिता ॥ 

यदा यदा दिल्लोकस्य दुःख फिवित्मज्ञायते। 

तदा तद्वावतीणंसूव॑ करिष्पसि निरामयम ॥ 

यद्थमबतारोय निहत। स॒ द्वि दानव'। 

हिरएयकशिपुश्च॑वप्रह्यदोषि सुरक्षिता ॥ 

अतोवधोर भगवान्‌ नरसिदवपुस्तव । 

उपसंदर विश्वात्मन्‌ त्वमेद मम सक्निधो॥ 

है भगषन्‌ आय जगत्‌ के खुज के हिये उत्पन्न हुये हो। 
जब जब किसी को दुःप्त द्वोता है तब तब भाप श्रवतार 
लेकर उसके दुःख को दूर करते हो। जिसके लिये झापने जन्म 
लिया था चद्द दानव माय गया और प्रह्द्‌ की रक्षा भी 
हुईं। है सगवान आपका यह नर्तित रुप घढ़ा भयानक् है, 
मेरे सामने ही इसका संहार करो । 
चोरसद् को बात खुनककर नरसिद्द को श्रीर क्रोध चढ़ 

आया और डींग मारने छगे और पोरमद्रको पकड़ने के लिये 
दौड़े । चोरसद्नने भैरव रूपए घारण किया जिसे देखकर 
नरहिह के धोशे हृवास उड़ गये । चीरमद्र शरम पक्षी का 
रूप धरक्षर उन्हें पक्रह कर आकाश में उड़ गये और उन्हें 
परक २ कर मार डाल्वान<ू ., 

अथ विश्वग्यपक्षास्यां नामिपादान्‌ विदास्यन्‌ 

पादान्‌ बचस्ध पुच्छेन वाहुडएं चाहुमएडहूम्‌ 


-. वैदिक प्रमाणों की आल्योचना | 
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उन्हें छुपा घुमाकर और पंखो से नामि और पैर को 
फाड़ते हुये पूछले पैरोंकों बांध लिया और दाहु से बाहु को 
बांध शिया । 
भिन्दन्तु रखि बाहुयां निम्जग्राह हरो हरिम। 
उत्क्षिप्योक्षिप्यसंग्रह्य निपात्यचः निपात्यच ॥| 
उड्ड्ीयोड्डीय भगवान्‌ पक्षघातविपोद्ितम्‌ | 
दरि दरस्त॑ छृषभ विवेशानल्त ईश्वरः ॥ 
दोनों भुज्ञाओं से छातीको भेदन कर दर ने विध्णुक्रो 
एकड़ लिया कमी ऊपर उछाल फर भूमि एर पढक देते थे 
कभी पकड़कर आकाश में उड़ जाते थे इस प्रद्मा भगवान्‌ 
शिव एंख के मांर से बेहोश नरखिहमे प्रविष्ट दो गये। इस 
प्रशोर परबश दो जानेपर उन्हों में।शिव की स्तुति की परन्तु 
तिसपर भी शिव ने उन्हें न छोड़ा और उन्हें मार ही डालां। 
धीरभद्रोषि भगवान्‌ गणाष्यक्षो मद्ाबलः 
नु्सिहर्तत्ति विष्कृत्य समादांय ययौगिग्मि ॥ 
सिधक॒चिवसनः वदाप्रभुति शकराः। 
तदुघपन्न' मुएडमालायां नांयकत्वेन कदिपतम्‌ ॥ 
भगवान घोस्मद्र सी नरखिहकी खाल खोंचकर पर्वत 
( दिमालय ) पर चले गये। तभी से शिव जी बरस को 
खाल औओढ़ने लगे और उनके घुखको मुए्डमाला का मध्य 


मरि बनाया | 
पाठका ! देखी प्रापन पोयंणिकों की लॉला ! वीरभद्र भी 
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अं 5 + 
शिव के अवतार दी थे। नरसिद्द विष्णुके अवतार थे। दोनों 
अचतारो में कैसी मुठ भेड़ हुई ! भन्तमें वेचारे नरसिद्द जान 
से मारे गये । 

एक ईश्वर दूसरे फो पटक पटक मार डाछे। यद्द क्या 
बला है ? जे। नरखिंद स्वयं मार गया, वह ईश्वर का अवतार 
कैसे हुआ, इसे अवतारघादी बतलावे। पणिडत फालूराम 
लिखते हैं कि नरसिध्से सबहो डरते हैं, किन्तु वीरभद्र ने उसे 
मार ही डाला । अस्तु, 

श्रागे आपने उक्त मंत्रफा अर्थ उब्बट के अ्रनुसार दिया है 
जिसमें कहीं भी श्रवतार की गनन्‍्ध नहीं है। फ्रेवल कुचर 
शब्द का श्रथ उन्होंने “ क्षौ पृथिव्यां मत्थ्य कुर्मादे रुपेश 
चरतीतिं कुचर। ” यह किया है कि जो पृथिदी पर मत्स्य 
कुर्मादें रूप से चलता है उसका नाम छुचर है। में पूछता हूं 
कि वेद मन्त्र में मश््यक्रूम आदि शन्द फट्ठां हैं! ये शब्द तो 
उच्च॒ट $ हैं, बेद के नहीं । फिर इस मन्त्र से श्रवतार सिद्धि 
कैसे होगी ! 

इस लिये पं० कालूराम जी का सारा पक्ष दुषित होने से 
सर्चथा अमास्य है। अव इस मन्त्र का अर्थ झुनिये। में चेलेश 
देता हूं कि निम्न लिखित श्रथ पर दूषण देकर अ्रथ को कोई 
भी श्वतार वादी खणडन करे। (तदु विष्णु ) वह विषणु 
( वीर्येण प्रस्तचते ) अपने घौय॑ के कारण लोगों से स्तुति 
किया जाता है ज्ञो ( गिरिष्ठा। कुचरः सगोन भीमः) पहाड़ 
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पर रहने वांछे, प्राणियों क्षे वध ले जीवन बिताने चाले लि 
के समान सथ प्रद है । ( यस्य ) जिखके (उरुषु श्रिषु विक्रम- 
गैघु ) विस्तीर्ण तीन ल्ोकों में ( दिश्वां शुवनाति ] सम्पूर्ण 
भ्रुदत ( अ्धिक्षियन्ति ) चास करते हैं। एलमें के प्रत्येक्ष शब्द 
का धथ उच्दद के अद्ुसार है। 

“सुगोन सीम३ छुचर। गिरिष्ठा: ? इतने पदों को चिण्णु 
का विशेषण भी उब्बद शौर महीघधर मे माता हैं । एसठु श्र्थ 
गलद है। 

- छ्योक्षि 'रुः पद को विस्थेक्र मानकर सब हो पदों को 
विष्णु का विशेषण मान लिया है ज्ञो मिरुक्षत के विसद्ध है । 

नेति प्रतिषेषार्थीयो भाषायाम्‌। दश्व मल्वाध्यायम्‌। 

तेन्द्र देवममसद इति प्रद्ि षेघार्थीवः। एुस्ट्दाडु पचारस्तस्य 
चत्प्रतिपेधति ! दुम्ंदालों न छुरायाम्‌ इति उपमार्थीयः । 
उपरिष्टा हुपचारश्दस्य येनोपमीयते | 

: अथ न्यह विपात सांषा में निषेधार्थक, और वेद में 
निष धार्थ८ और उपमा दोनों में झांता है। जब प्रतिषेध्र के 
अर्थ में श्राता है तब प्रतिषिद्ध पूर्व रहता है। हब डपमार्थीय 
होता है, तो जिससे डपप्रा दी जाती है उखके आगे 
रहता है। प्रस्तु, 

यद्यपि निदकू के विरुद्ध शर्थ किया है तथापि मंत्र के शब्दों 
पर से किसी स्थानपर किसी भी शअदतार का किछ्त तहीं, 
कुचरः के अर्थ दरने में जो मत्थ्य कूर्मादि शब्द की योजना 
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क्षी गई है, वह उब्चट और महीघर की है, वेद मंप्र की महीं। 
श्रतः वेद मन्च से किसो भा प्रकौर प्रवदार सिद्ध नहीं हो 
सकता | इस मन्त्र क्षा श्रय सूर्य्य परक भी होता है जैसा कि 
परिशित शिव शक्र जी ने किया है। चुकि उसपर फोई 
श्रक्षेप नहीं अतः उसको यहाँ पर देनेकी आवश्यकता नहीं । 


प्रजापतिश्चरतिगर्भे' अन्तर जायमानों बहुघरा विजायते । 
तस्य योति' परिपश्यस्ति धीरास्तस्मिन्‌ हतस्थभ्ुंवताति 
विएवा। | 

पं० कात्रराम जी का शर्थ--ज्ो फ्रम्ो पैदा न छुश्ना ऐेसा 
ईएचर गर्भ के भीतर श्रनेक प्रकार से प्रकट होता है अर्थात्‌ 
शरीर धारण फण्ता है, उस ईश्वर के स्वरूप को धीर पुरुष 
रच ओर से देखते हैं उस ईश्वर में प्रसिद्ध विश्व के भवन 
'स्थित हैं । 

इस सन्त्र से श्वतार सखिदुध है। स्वामी दयानन्‍्द का 
अथ' यह है।-- 

है मनुष्यो जो ( श्रज्ञायमानः ) अपने स्वरूप से उत्पन्त न 
द्ोने चाला ( प्रजापति3 ) प्रज्ञा का रक्षक जगदीश्वर ( गये ) 
“गर्भस्थ जीचात्मा और ( अन्तः ) सबके हृदय में ( चरति ) 
विचरता हैं। और (बहुचा ) बहुत प्रकार से (पिजायते ) 
विशेषकर प्रकट द्ोता ( तस्ययो नि) उस प्रज्ञाएपतिक योति 
को (धांरः ) ध्यान शीज्ञ विद्वज्जत ( एश्यन्ति ) देखते है। 


श्श८ बैदिक प्रमाणों की आलोचना । 


( तस्मिन्‌ ) उसमें (६ ) अखिद्ध ( विश्वा सुवनानि ) सबलोक 
लोकान्तर ( तस्थ : ) स्थित हैं । 

कांतराम जो का आश्षेए१ (१) विशेष प्रकट दोता है दस 
इसी को झवतार कहते हैं 

(२) भर्से का गर्शस्थ ज्ञीवात्मां श्र्थ किया है यह जोवात्मा 
फहाँ से निकला ? गे यह अ्धिकरणमें सप्तमी है स्वामीजीने 
झपने अथ में कर्ता की प्रथमा कर दी | यह उनको भारी भूल 
है पर ऋग्वेद भाष्य भूपिझ्ता में गर्श एद का अर्थ गर्श में ऐसा 
ही किया है जिससे इन फिपत श्र्थो' पर पानो फिर गया । 

(३) योतरि पद्‌ का छा स्वरूप किया है कया स्वरूप 
बाला भी मिशकार द्ोता है ! 

(8) साथण मद्दीघर उच्बद दुर्गाचायथे गिरधर आदि 
दिद्वार्नो और माध्यकार्रों ने अवतार होना माना है फिर किसी 
का छल करके अथ' का शनर्थ करना उसकी नादानी नहीं 
तो क्या है? 

छम्मीक्षा--सृत वही जो शिरपर चढ़कर बोले जो फभी न 
पैदा हुआ, वह क्‍या आगे पैदा होगा ? इसमें हेतु कया है ! 

यदि शरीर घारण करता है, तो मन्त्र में का यह भाग 
“दस ईश्वर के स्वरूप को धोर ( त्रह्मवेत्ता लोग ) देखते हैं” 
निरथेक हो जायगा। फ्योंकि जब शरीरी द्वो गया तो डसे 
सब ही देखेंगे | ब्रह्मवेसा पद छी आवश्यकता दी क्या | 

यर “घीर” शाद्‌ ही आपके अर्थ पर पाती फेर देता 
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है। 'विश्व के भुवन' ऐसा अर्थ करना नादानी है। विश्व 
विशेषण है। आपने विश्व को सुवन से मिन्‍न कर दिया। 
धन्य है श्रोपकी परिडताई || 

प्रकट होने का भ्रथ' अवतार करना नादानी है। उसमें 
तिम्त दोष आधंगे। 

(क) शरीरी खंसारिक दुःख -छुख से बच नहीं सकत। । 
जैले राम कृष्णादि सब ही जिन्दे' अवतार माना जाता है, 
हुश्खी रहे हैं। परन्तु परमात्मा सब्चिदानन्द है। चह दुःख 
छुख से परे है। 

(ख) जन्म निरोध॑ प्रवदन्ति यस्य प्रह्म वादिनों हि प्रव- 
दृन्ति निश्यम्‌, इस भ्र्‌ति से विरोध होगा | इसमें परमात्मा के 
जन्म का अभाव बतलाया गया है। 

(ग) स पर्यागात्‌, इस भ्रूति में स्वामी शंक्राचोर्य् तथा 
मद्दोधर के श्रथ' के अनुसार ब्रह्म स्थल सूक्ष्म करण तीनों 
प्रकार के शरीरों से रहित बतलाया गया है। इस लिये भ्रापके 
अथ से इन भ्र्‌ तियों से बड़ा भारी विरोध होगा। 

ऐसी दशा मे प्रकट होने का श्रथ अवतार लेना नहीं 
बन सकता । 

क्या किसी कोष में प्रकद होते का अथ अचतार लेता 
लिखा है ! 


किसो आचाय्य ते माता है ! नहीं नहीं। दिखलाशये 
हम मानहोंगे । 


१8० चैदिक प्रमाणों की आ्रलोचना । 


जज जज 


प्रश्त--तब प्रक्वट होता है, इसका फ्या भाव है ! 

इसका भाव तो स्वांप्रीज़ी के अथ' से ही प्रकट है। घह 
छब्तः फरण में प्रकट द्ोता है । उसी श्रन्तः करण में प्रकट 
हुये परमाध्मा के स्वरूए को तहयशानी देखते हैं । 

स्वाप्ती जो के अर का स्पष्टी करण यह हैः-« 

( प्रज्ञापति: ) परमात्मा ( गे ) गर्भरुय जीव था गर्भ में 
( चरति ) व्यापक्त है। विचरता का अर्थ ब्याप्त होने के है 
[ चरगति सक्षणयो! । गहिव्गमन छान प्राप्ति यथा से 
पर्धगोत्‌ > नभोवत्‌ स्व व्या प्तोति एति बहौघर8 ] ( अजाय* 
सान। ) अपने रुवरूप से उत्पन्य व होने वाला व६ परमात्मा 
(अन्यः) अन्तःकरण में (विजायते) योगियो को भकद होता है 
एत्यादि**०... 

गर्भ का अर्थ लक्षणासे द्विस्ण्यगर्श भी लिया जा 
खक्षता है। 

बह परमात्मा गर्भस्थज्ञीच में, अथवा दिरएय गर्भ में 
व्यापक है। अपने हवदप से उत्पस्त न द्ोने घाल्ा योगियों 
के हृदय में प्रकट होता है और उसके स्वरूप को योगी लोग 
देखते हैं । स्वामीजी के भांष्य का यद्दी शाव है। 

(२) आए पूछते हैं. कि गे से गर्भस्थ जीवात्मा कही से 
शा गया। उत्तरमे मिवेदन है द्वि यह श्थ लक्षया से क्विया 
गया है। ऐसा सायय मद्दीघधरादि सब ही श्राचाय्यों ने 
किया है ।। यथा बमोषरेण्य ( यज्ध 8-३१ ) इसका अप 
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पहोथर ने किया है.तमस्थेः देबे। प्राथनीयम्‌-आकाश में 
रहनेवाले देवताओं से प्रार्थनीय । फ्या आए वतला सकते हैं 
कि महीघर के अर्थ में नम शब्द में से देव कहाँ से टपक 
पड़े ! & 

स्वामीजञो ने सप्तस्यन्त पद्‌ को प्रथप्तास्त में नहीं रखा है, 
शाप को हिन्दी समझ में न आचे, तो दोष किलका | भला 
गर्॑स्थ ज्ीवात्मा प्रथमान्त मानो तो श्रणे क्‍या होगा! 
इसका भी ध्यात रखा या आक्षेप ही करने लग गये ? वहां 
तो स्पष्ट लिखा है कि गर्भस्थ जीवात्मा और अन्त करण 
में विचरता है। आपको न यूके तो स्वामी का क्या दोष ? 
पर आपको तो भूठ बोलने और लिखने का एक रोग'हो 
गया है फिर आप का फया दोष ? भूल आप की, पर होष दे' 
स्वामी ज्ञी को, धन्य हो महांराज ! 

आपने लिखा है कि यहां तो गर्भ का अर्थ गर्भरथ 
जीवात्मा किया पर ऋगेद भाष्य भुमिका में गे का अथ' 
गरस में किया है ज्ञिससे इन फणेल फहिपत अथो पर पानी 





9 सुवस्पतिः--सू शब्देन भूमो स्थितानि भूतानि यजमानाध्वु' 
प्रदयतोनि उच्चल्ते ( यजु०४-३४ ) भ्‌ शब्द से भूमिपर रहने पाले 
ऋत्विक यज्रमान आदि अहण किये गये हैं) कहिये यह अथ महदीघर 
ने कैसे किये ! जैसे महीधर छच्णासे भ्रथ' करते हैं वैसे स्वामी मी 
भी फरते हैं, तो फिर पेट में बाव योज्ञा क्यों उठता है ! 


8५ घेदिक प्रमाणों की झालोचना । 


फिर गया। या पानी फिर गया ! इसे आपने नहीं लिखा। 
एस चाद्ध से भी कईीं दूषण दिया जाता है | 

इन्‍थाए पुछुते हैं कि क्या स्वरूणएवाला भी बिराकार 
होता है । 

अ्रप की पएरिडताई की यहां ही धहु दो गयी । इन्होने 
स्वरुप का श्रथ साकार सम्का। पत्थर पड़े ऐसी बुद्धि पर 
शोर ऐसी पर्डिताई पर | परणिडतजी पद्दाराज | स्वरूप का 
एथ आकार नहीं होधा। दर एक पदाथ फा कोई न कोई 
अपना रूए होता है जिसके द्वारा उसका श्ञान धोता है। 
वायु निराकार है, परन्तु उसकां भी रुप है । रुप्यते अ्रनेन 
इसि रुपयू। जिससे ज्ञाना(जा सके वह रूप कहलाता है । 

थ्राकांश का भी स्वरुप है, पर वह्द निराकार द्वी है। 
परमात्मा का सी.स्वरूप है, परन्तु जैसां शाप समभते हैं, 
चेसा नहीं । 

(४) दुर्गा घार्य्य का तो इसपर साध्य नहीं है। रह गये 
उध्चद महीघर अथवा लायणाचार््य। 

इन लोगों मे भी इस मंत्र पर से अचतार नहीं माना है । 
आपका काम ही फ,ठ पोलकरणन्धी भेड़ों को फैसाना है। 
देखिये उ्घद भाष्य। से एवं पुरप पएक्रांश भृतः प्रजांपति/ 
अस्य गर्भधय अल्तः अ्रझावमाग्रः चरति चतुर्िधेषु अतेप । 
स॒ एवं जायमामः बहुधा अनेक प्रक्ार' विजायते। 

दह्दी पुषप इस गर्भ के सीतर व उत्पन्न होने चाला चौर 
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मिमी मिट किक आफ पक टली कदर रा शक 
प्रकार के,प्राणियों में ध्याप्त हो रहा है। वद्दी अनेक प्रकार से 
प्रकद होता है। 
महीघर का भ्र्थ--यश्च अल्ुुत्पद्यमानों तित्यः सन्‌ बहुधा 
कार्य कारण रुपेण विज्ञायते मायया प्रपंच रुपेणोत्पद्यते । 
जो पैदा न होने वाला नित्य होते हुए कार्य कारण रुप 
से अनेक प्रकार से प्राक्ृति प्ले साथ प्रपंचरुपमें उत्पन्न होता 
है। अन्त में लिखा है कि सर्च तदात्मक मित्यर्थ:। सबही 
पदार्थ उससे पूर्ण हैं. यही इसक्का भाव है। पाठक अब देखें 
कि इन दोनों ने कहां श्रवतार माना है ! फिर कालहूराम 
झूठ क्यों लिख रहे हैं ! उनसे प,छिये। 
यदि क्षोई कहे कि यहां पर उत्पन्त होना स्पष्ट उन्हों ने 
ब्विखा है, तो उसे सम्क लेना चाहिये कि यहां पर प्र*॑च 
को उत्पत्ति का अध्यारोप ब्रह्म में है। मद्ीधरने स्पष्ट लिख 
दिया है। प्रपंच उत्पत्न होता है, प्रह्म प्रपंच से बाहर नहीं 
है। फिल्तु उसमें श्रोत प्रोत है इसी लिये प्रपंच की उत्पत्ति 
का झारोप प्रज्ञापति मे हुआ है। 


ब्रह्मावतार । 
थो देवेध्य आतपति थो देवानां !पुरोदितः" 
पूर्थोयो देवेश्यो ज्ञातो वप्तो रुचाय ब्राह्मये॥ 
यज्ञु० अध्याय ३१ मंत्र २० 
अंथथ-जो देवताओं के लिये तपता है, जो देवताओं के 
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पहल्ले स्थित था, ज्ो देवदाओओं से पूर्व प्रकट छुआ, उस तेज 
वाल्ले ब्रह्मा के लिये बमस्कांश है। 

देखिये | प्रह्मा का अवतार घेद में हैं। एं० शिवशंकर ने 
प्रह्मा का अर्थ वायु करके यह साबित कर दिया है कि श्वा- 
मीजी का अर्थ गल्नत है। 

(१) दम्न दिखलाना चाहते हैं कि सह्दीणरने “यो देवेश्य/? 
इस मन्त्र के सर्थ में त्रह्मा का छाचतार लिखा | 

(२) एली मन्धपर डब्बद लिखते हैं, परह्मये ब्रह्म पुदपा" 
पत्थाय बम: । जो देवताओं के पूर्ध प्रकट हुवा, उस बह 
एुशप को नमस्कार है। 

(६ ) स्वामी दयानन्‍द ने प्रथम स मुद्तास में ब्रह्मा का 
नाम ईश्वर लिखा है । 

(8) वद्ए्डम भवद्ुधेमं” इस मन्ल॒क्षी टीका में पं० तुलसी- 
शमजी ने पितामह इैश्वर ब्रह्मा का प्रकट होना लिखा है 

स्वामी जी मे यज॒वेंद्‌ में इस मन्त्र को सूर्य परक किया है। 
श्रदु० भा० झू० में बुसरी तरह से यह दर्या [श्वर पश्क् 
लगाया ! 

(६) स अ्रह्मा स विष्णु स॒ झद्ू/ स शिव लोक्षरहल परमः 
स्वरा लू इनद्रः ख फालाझि स चस्क्माः | 

वही ब्रह्मा विष्णु शिव अक्षर परमस्वराट इन्द्र काला... 
बन्द था है, इसमें ब्रह्मा बाम परमात्मा फा स्पष्ट लिखा है । 

(७) ब्रह्मा देवानां प्रथमः संवभूष विश्वस्य कर्ता भुवततस्य 
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गोप्ता। देवताओं में प्रह्मा पहले पैदा हुआ जो विश्वका कर्त्ता 
और धुधन को रक्षक है। 

(४ ) तदृंडममवदुधेम ? सदस्लांशुसमप्रभम्‌ । 

तस्मिन जश्ते स्वयं प्रक्षा सचंल्ोक पितामह। ॥ 

अणडे में से ब्रह्मा स्वयं पैदा हुये इन सब प्रमाणों से 
ब्रह्माका अवतार सिद्ध है। 

समीक्षा-क्पा २४ अवतारों में प्रह्मा का अवतार है 
यदि नहीं तो प्रह्माका पक नया अचतार कहांसे लाये। 
बया आपका यह नया आविष्कार आपके पू्ेज्ञोको वहीं 
सुका था ? 

एक मंत्र के दो श्रथ' होने पर पक्ष ठोफ भोर दूसरेको 
गलत करने वाला पाखणडीहै। यदि वह उसके खराडन में 
दलील नहीं देता ! 

कालरामजी फो दलील देना चाहिये था कि अदुक अथ 
श्रमुक देतु से गलत है। महीघरने पक ही मंत्र के दो दो 
हीन तीन अर्थ किये हैं8। पा वे परस्पर विरोधी होने से 
अमान्यहैं। परहीघरने कहीं पर बलह्माका अवतार नहीं लिखा, 
किस्तु इस मन्त्रका श्रथ मद्दीघर ते सूर्य परक लगाया है। 
या प्रज्ञापतिराद्श्यरुपो वेवेस्थोर्थायातरति चोतले । यश्च 
देवानां पुरो हितः सर्वकायतु अप्नेतीतः ।, यश्च देवेम्य: 





# यजु० ५।१४,५१२,०११२ 
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'सकाशात्‌ पू्च! ज्ञातः प्रथम सुत्पन्तः तस्मे आदित्यायनमः। 
कफीहशाय, रोचते लौ दचस्तस्से दीष्यमानाथ। तथा प्रक्षये 
प्रह्मणो पत्य॑ द्राह्विः। प्रह्मावयवभूताय बा । 

भाषार्थ-जे प्रजापति आदित्यरुप से देवताशों के लिये 
तफता है ( धूप फौर गर्मी देंता है। जो सब कार्यों" पे देवों 
से पहल्ले रखा ज्ञाता है। जा वेबताओं से एहले उत्पन्त 
हुआ । उस घह्न के पुत्र सूधंकों ममस्कार है। 

कह्दिये कालुंरामजी ब्रह्मा का अचतार फहां गया ६ 
उच्च की पंक्ति दो दे दी, पर अ्रपत्य का झथ ज्ञान बुककर 
छोड़ द्या। उब्चद ने तो स्पष्ट लिखा है बअक्ष पुरुष के 
पपत्य के लिये । 

आपने छपश्य शब्द क्‍यों छोड़ दिया ! या तो आप फो 
स्वयं इसफा छ्ाब व था अथवा जात बूफकर जैखाफि 
आएकी शाद्व है, पाउएड रचा है। पाबएड आप रखें, 
कुटिलता आप फ़रें । बचाव के लिये उच्चट सहीधर का नाम 
ले ले, यह करर्डा क्षी सभ्यता है ? 

शागे आपने संख्या २ से ८ तक में यद प्रमाणित करते का 
प्रयत्न किया है कि ब्रह्मा नाम ईश्वर का है। अब हली पर 
विचार फ़िया ज्ञांता है। 

(१) शब्द के अनेक अर्थ होते हैं। मिल्‍्म सिन्‍न स्थलों 
में उनके भिन्‍न सिन्‍न अर्थ होते हैं । परूतु थहाँ भी प्रह्मा 
शब्द नहों है । आप ब्रह्मा लाये कहां से ? थट्टां वो 


अघतारबाद मीमांसा । १७५ 





ब्राह्मि शब्द है जिसका चतुर्यो पद प्राह्यये वेद में आया 
है । म्रह्मण। अपस्यं ब्राह्षि।। ब्रह्म का अ्रपत्थ वाचक शब्द 
ब्राहि है। परमात्मां से जो पैदा हुआ्रां वही ब्राध्मि है जिखका 
दुखथ नाम श्रादिष्य था झूर्य है। महीधर ने श्रपने अथ' 
में इसका अथ सूर्य हो किया है यहां पर यही अर्थ 
उपयुक्त है। 

(२) इस मन्त्र में त्रह्मा शब्द नहीं, पर आपने मनु का 
इलांक देकर लिखते हैं कि श्रएड से पहले प्रह्मा पेदा 
हुआ । धाब इसी दात का यहां पर निर्णय करना है क्लि 
मनुस्तृति मे जिस ब्रह्मा की उत्पत्ति का वर्णंत है, वास्‍्तव 
में वह कोई मनुष्य है या और कोई है जिसका अस्वेषण 
श्राज्ञ तक किखो ते क्रिया ही नहीं । 


मत्य्य पुराण अध्याय २ में लिखा है-- 


झप एवं ससर्जादों तालुबीत्मबासुजत्‌। 

तदेबांडं समसवत्‌ हेमरुप्यमयं मद्दत्‌ ॥ 

सबच्त्सर सहल्लण सुर्यायुतसमप्रभम्‌॥२३॥ 

प्रविश्यास्तमदाते जाः स्वयमेचात्म संमवः। 

प्रमादादणि तदुब्याप्त्या विष्णुत्वमगमत्युन ॥ 

तद्न्तभंगवानेषः सयं+ सम्रमवष्पुरा || 

शादि स्यश्चादि भृतरवात्‌ प्रह्मा म्रह्मपत्थ्भूत्‌ ॥३१॥ 
परमात्मा ने पहले ( अप ) आकाश उत्पन्‍्ते किया उसमें 
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बोज़ वो दिया। उस बीज से दइजारों जूथे के समान, झुदर्ण 
और रजतमय एक अणएडा सहर्य व में बन गया। 
मद्दातेज्ञत्वी परमात्मा उसमें प्रवेश करके उसतेज्ञ क्षी ध्याप्त 
के प्रभाव से विष्णुत्व का प्राप्त हुआ उस अण्डे के अन्दर 
यह खर्य पहले उत्पत्त हुआ। आदि में होने के फारण बह 
आदित्य हुआ और वेद पढ़ने के कारण चह तह्मा हुपा। 

अब परशुश्युतिका श्लोक बठाइये-- 

सोभिध्याय शरीशात्तवात्‌ सिख्चु घिविधा: प्रञा३। 

अप एवं ससर्जादों ताझु वीजमवासूबत्‌॥ 

तद्एडमवद्धेमं सदस्वांशुखमप्रभम्‌ | 

तशस्मिय्‌ जले सवय॑ ब्रह्म स्व॑लोकपितामहः ॥ 

उसने ध्यान मात्र से अपने प्रकरतिर्प शरीर से धनेक् 
प्रज्ञाओं के उत्पन्त करने की इच्छा ले पहले आक्राश उत्पर्त 
किया और उसमें झपता शक्ति रूप बीज डाल दिया। वद्द 
बीज खुबर्श के समात शणएडा बन गया जिसक्षी प्रभा सहयूं 
सूर्य के समान थी, उसमें सब ग्ोक के पिता मद ब्रह्म स्वर्य 
उत्पन्न हुये । 

मत्थ्य पुराण और मदर दोतों के इलोफो का मिला 
कर देखिये कि श््मा सर्य दी है या और कोई ? इसको ईश्वर 
ने बनाया ऐसा मुस्मृति स्वयं फदतो है। 

वत्तरकारणमव्यक्कन' नित्य” सद्खदात्मकम्‌ | 
तह्विसष्टः स पुरुष लोके ब्रह्म ति कीर्ष्पते ॥ 
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जो खब पदार्था को उत्पत्ति का कारण उत्पत्ति घिताश 
रद्दित नित्य, श्रव्यक्त ( चहिरिन्द्रियागोचर ) वेदास्त से सिद्ध 
होने के का:ण सत्स्वभाव, तथा प्रत्यक्षादि से अगोचर होने 
के कारण असत्स्वभाद परमात्मा है। उसका घनाया हुआ 
घट्द पुरुष ब्रह्मा कदलाता है || 
उसो श्रध्याय में पुनः लिखा-- 
स सिसतुर भूदुदेवः प्रज्ञापति ररिश्दम। 
तत्त जसश्च तन्नोष मातंए्ड समजञायत ॥३५॥ 
हे भरिन्‍्द्म, प्रजापति परमेश्वर को सृष्टि बनाने की श्च्द्ा 
हुई । उसी के तेज से उस भरे में मातंपड (लूर्य)पैदा हुआ। 
म॒तेण्डे ज्ञायते यस्माद सात॑गडस्तेन संस्तृतः । 
रज़ोगुणमय यक्तद्र,प तस्य मद्दात्मनः | 
चतुप्तुखः स भगवानभूल्लोक  पितामहः ॥ 
उस महाक्मांका रूर रजोगुण मय है। वह (चतुभुज चारा 
भोर मुखबाला) मगवान्‌ प्रह्मा लोक पितामद नामडे प्रसिद्ध है। 
एसी सूर्य को नाम द्विर्यय गर्भा है। कुललूक भट्ट ने 
अपनी टोका में (इलोक 8) ब्रह्माका अथ' हिरएयगर्म' किया है। 
बेद में लिखा है।- 
तमुध्ठुडि यो श्रन्तः लिन्धौ सूचुः। 
सत्यस्य युवान मद्रो घवाच' सुशेवम्‌ ॥ 
अत्वस्त बल युक्त युवा ( जरामरण रदित ) उसी की 
स्त॒ति द्रोह रहित बाणी से करो जो श्रन्तरिक्ष के मध्य में 


१५० वेदिक प्रमाण की आलोचना । 


आई 


लि 
परमात्मा का पुश्र है। सिन्धु।-श्माफाशः। यहां पर और 
वस्तुओं की भ्रपेक्षा से अमरत्व क्वा प्रयोग है। देखिये मही- 
घरमाष्य २-३१ तथा ३-३४ जिवमे एश्ुद शब्द घुत आदि के 
हिये प्रयुक्त हुआ है। 
हिरएय गरस' समवर्ततात्रे एस मच्ण के भाष्य में गधे 
वेद में साथण ते हिरएय गर्भ का अर्थ सूथ' ही किया है। 
सूथ ही से तमाम चीजे पैदा हो रही हैं, उसी ले नाश 
भी हो रही हैं उली से एातित भी हो रही हैं इस लिये 
एसी सूथ का बाप विणु और रद्द भी है। पुराणों में 
तीनों छा एक ही रूए बतल्ायां गया है । विषयाध्तर हो 
जाने के भय से में आगे ज्ञाबा ,नहों याहता। ज्ञिस बात 
को सिद्ध फरना था उसे यहां पर दिखला दिया गया। बहा 
को सूर्य मानने पर ही पुत्री गमन क्षा दोप हट सक्षता है 
अन्यथा नहीं । 
कालूराम जी फा एक और श्राक्षेप है। स्वामी जी ने 
जातः का श्रथ प्रसिद्ध किया है एस पर फालूराम जी कहते 
हैं. यह अथ' कोई नहीं मान सक्ता। आप कहते हैं कि 
इसके लिये किसी फोष तथा प्याक्षरण का प्रमाण नहीं हैं। 
पर आप यह वो चतलाइये कि मद्दीघर साप्य मे थारभे का 
थर्थ स्पुशामि ( यजु० ४-६ ) भज्ञ का अध स्थापय ( यजु० 
४-२८) ऋषि का धथ गो ( यशु० ३-१८) यक्ष का अं 
यज़मान का शरर ( यजु७ 9-२२ ) कैसे मानियेगा क्योंकि 


झवतारदाद मीमांसा । श्र 


५० ५०५/४५/६३६/०५३६०५९००९४९८३४३६-८०४३४७१/७७/४//००४/ ७३: नीश जी आच. 


इनके लिये सो फोष प्रमाण नहीं | मद्दी घराचार्य्य के ये श्र 
आप को जिस हेंतु से मान्य हैं उसी हेतु से स्वामी जी के 
ज्ञातः पदका अर्थ प्रसिद्ध भी आप को मानना पड़ेगा | 
पर्डित फालराम के सम्पूर्रा भ्राक्षेपो का उत्तर सप्रमाण 
हो चुका । शव मन्त्र का अर्थ छुनिये। यद् नीचे का भर्थ 
महीघए के अनुसार है। 

(यो देवेश्य आतपति ) जो चायु पृथिवी आदि देधताओों 
के लिये तप्ता है (यो देवानां पुरोदितः) जो देवताशों 
में पहले स्थापित पुरोगामी अ्रथीत्‌ प्रधान हैं। (पूर्चा यो 
देवेध्यो ज्ञातः ) ज्ञो खब देवताओंसे पूर्व उत्पन्न हुआ । उस 
देदीप्यमान ब्रह्म पुत्र के लिये ( नमः) नमस्कार है। 


वराहवतार 


2:22 

!पक्षे दिये हुये प्रमाएें फी समालोचना करने फे पूर्ण 
भाप बाराह् शवातार की कथा शक्रीमदुभागवत के अनुसार 
खुन लीजिये। “ 

प्रह्मा के शरीर के दो भाग हो गये ज्ञो पुमाम्‌ था वह 
स्वयं सुद मु था, जो स्री थी चह शतरूपा हुई। ब्रह्मा-मे 
मन्रु से ,सं्टि करने को कहा तो भल्ु ने कहा कि पृथिवी 
कहां है ! ज्ञिस पर सुष्ठि की बाय। घद्द तो जल पे ड्बी 
हुई है । ब्रह्मने विष्णु का स्मरण किया स्मरण करते 
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ही ब्रह्मा की नांफ से एक अगुष्ट मात्र चगह पैदा हो गया 
देखते देखते बह द्वाथी के सम्राब बढ़ गया। वष्ट वराह्द 
सूंधंते सूघते जल में छुल गया। पृथ्वी क्रो पोकर अपने 
डाढ़ पर रख कर जब चला ता दिश्णयाक्ष ने उउझा मार्ग 
रोक लिया । वक्ष चराइने उसको मार डाला और पृथ्वी को 
लाक्षर एानी एश स्थापन् छिया। 

एसी कथा के सिलसिले में हिरश्याक्ष के अन्म का दाल 
भी ज्ञान छेवा चाहिये पर्योक्ति हुस कथा से उसका सम्बन्ध है 
यह कथा भी भागदत की है दक्ष की फम्यादिति काम पीछिव 
होकर कश्यप के पाख खायंकाल के गई। कश्यप ने कद्दा फि 
दो घड़ी औरः'ठहर जा, फर उसने न मात्रा। फश्यप भे 
डससे भोग रिया और .दित को १०० चष तक गर्भ रद 
उससे, दिरश्यफशिपु शोर दविरयाक्ष दो लड़के पैदा हुये । 

पाठकबुच्द [ अब आप कथा एर विचार द्ीजिये। क्या 
थहः कथा अह्शिफलैला की छूथा के समान सोल्हो 
आना-गण्प नहीं है । जब प्रह्मा कोई देधधारी व्यक्ति था, 
जैसा कि ये पौराणिक मानते हैं और उसके शरीर के दो माय 
हो गये तो फिर ब्रह्मा झिन्दा कहां रहा | ब्रह्मा तो मनु और 
शत्तरुपा में परिणत दो गया । फिर मज् को सृष्टि पैदा 
कंरने को कैसे कहेगा दूसरी बात यह विचारणीय है कि जब 
भप्तिथी ही नहीं तब मं और शतरूपां कद्ठां पर खड़े थे 
५ प्रद्ा और पिष्ए, में क्या अच्तर है ? ब्रह्मा फ्या विष्णा 
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फल है! यदि है तो उसका पोज़ीशद क्यां है ? इनमें 
ईश्वर कौन था * क्या विष्णु इतना अश् था जो सू'घन्सू थ 
कर जल में उसे पृथिवी- जोजनी पड़ीं। फ्रया वह सर्वश्न नहीं 
था अ्रथवा शुक्र देहधारण करने से पूरा शकर द्वी हो 
गया था। ओर जल किश्न पर स्थित था १ जब प्ृथिदी थी 
ही नहीं ! इस सबका उत्तर आपके पास क्या है! में 
तो समकता हैं और विश्वाल मी है कि इसका उत्तर 
अकल के पीछे लाठी लेकर चलने वाले धीकालूरामजी कभी 
न दे सकेंगे। 
सब से भारी गण तो दिरिश्याक्ष.का वहाँ पर उपस्थित 
कर देता है। ज़व पृथिची जल में इद्दी थी, सृष्टि उत्पन्त ही 
नहीं हुई थी, तो दिवि और फश्यप कहाँ से श्रा गये ! जब 
दिति की सत्ता मौजूद थी तो उसके धाप दक्ष और उनकी 
६० कन्याओं का उपस्थिद रहना भी सिद्ध है। कालुराम 
शास्त्री बतलाबवे' थे सब कहाँ पर थे ! जब इनकी सत्ता 
से ही पृथिवी का दोता खिद्ध है। फिर पृथ्दी का झत्त में डवा 
रहता कहाँ तक्न सत्य कहा जा सकता है ! दिति के साथ 
कश्यप ने भोग कहाँ किया $ और ३७० वष' तक गरभ' 
घारण करके वह'कहाँ थी यदि पृथिवो न थो। दोनो भाई 
पैदा हुये कहां पर पैदा हुये । पृथिवी पर यथा पानी 


पर। क्या हिरएयकशिपु कश्यप श्रौर दिति दोनों पानी के 
जन्तु तो नहीं थे ! 


१५७8 वैदिक प्रमाणों की आलोचना । 
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पर्योक्ति उस खम्नय पानी दी पावी था। पृथियों डूबी 
हुई थी। फिर शिवाय जल जनन्‍्तुओं के ये और पया द्दो 
खकते हैं, 
लिंग पुराण अध्याय १६ मे लिखा है-- 
हिरएयकशिणु दैत्य बड़ा बलवान था, ज़ह्मा से व्६ 
पाकर अजय हो गया। उससे पीड़ित प्वोकर सब देव ऋषि 
लोग शथ्रु के एास गये | बेसब को लेकर विष्णु के पास गये। 
ब्रह्मा से रतुति किये जाने पर विष्णु ने प्द्दा-- 
श्रुट्दा तद॒द्देवतै कक्त' ख विष्णुल्ञॉक धावनः ॥ बे ॥ 
वधाय देत्य मुख्यस्य लो सुजत्पुदण' द्वयम्‌ । 
मेरु पव॑त बर्ष्माण' घोर छुए' भयानक ॥ ३६ ॥ 
शंख चक्र धद्षाणाणिं ता प्राह गठडध्वजञ्ञ। ॥ 
हत्वा ता द्वत्थश जाने दिरशय कशिएुं पुनः । 
एम देश समागन्तुं द्षिप्रमर्दल पोदणाद्‌ ॥ 
तिशम्प बेष्णवं बाह्य प्रणश्य पुृरषोसमस्‌ ॥ 
महा पुरुष सव्यक्रा ययों देत्य महापुरम॥ 
देवताओं की बात छुनकर विष्णु ने उसे मारने के 
लिये एक पुरुष को उत्पन्न क्षियां जिसका शरीर मरेरु पर्वत 
के समान भयानक था। उससे विष्णु ने कहा कि तुम 
उसे मार कर लौोद शआश्रो,चह वहाँ जाकर गरजने लगा 
तब दिरिएय कशिपु अपने पुत्रों के साथ लड़ने के लिये 
निकला | 





अवतारवाद मीभांसा । श्पृप 
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ततः घट्टाखुरवरे। हरएयकरशिपु) स्यम्‌ । 
सनन्‍्नद्ध। सायुपै: पुश्रोः सप्हादेस्तथा ययो ॥ ४२ ॥ 
झसुर्यों के मार से धद नरखिंह पुरुष भागा शोर जाकर 
विष्णु से उसने सब हाज़ कद्दा । श्रव विष्णु स्वयं नर्रासंह 
बनकर आाये। उस्हें मारते के लिये हिरएयकरशिए ने अपते 
पुत्र प्रहलाद को भेज्ञा। जब युद्ध में प्हत्याद पराजित दो 
गया, उसमझे पाशुपतादि अस्म सब व्यर्थ हो गये तब 
प्रहताद उन्हे' घासुदेव सममाकर अस्घ स्यागकर उनको 
शरण में चला गया और पिता से सब हाल कहा। पिताने 
न माता और नरखिंह ने उसे फाड़ डाला | इसके वाद हिर- 
ण॒याक्ष गद्दीपर बैठा । वह वेंद और पृथिधी को रसातल 
में छे गया तब घराह ने शरोर घर फर उसे मारा। बाद में 
प्रदल्लाद राज्ञा हुआ इत्यादि । 
इस कथा से स्पष्ट है कि सृष्टि हो चुकी थी। फिर 
भागवत को कथा किस प्रकार मान्य हो खकतो है। इस कथा 
में नरखिंदावतार की कथा भी भागवत से बिदकुल मिल्‍्त 
है। इस लिये प्रहलाद की कथा बनावटी है। इंश्वर को महत्ता 
प्रकट करने के लिये इस कथा की रचना की गई है नकि' 
स्वत; कोई श्रवतार हुआ है। हिरएयकशिपु के बाद हिरद्याक्ष 
फे राजा होने की बात इस कथा में लिखी है। भागवत 
में कुछ भौर दी प्रकार से । इससे घाराह्यवतार की कथा 
काव्पनिक है । वेदादिका रखांतल में ल्ले जाने का भाव 
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वेद्‌दि का अनाद्र करना है । आज भी कहा जाता है कि शप्तुक 
शआएमी ऐसा पापी निकला कि घर्म को सखादल में मेज दिया 
अपने बैटे को श्सांतल में भेज दिया। हत्यादि। 
पृथिद्दी छा श्सातल में काना भी गए्प है। रखसातल्न भी 
ते पृथिवी का एक अण्दरूमी भाग है। फिर इस पृथिवी 
को कैसे कै जायगा ? यदि के गया तो उसपर के रहने घाले 
जोन कहां चले गये थे ! नगरादि पा हुये ? ढया उसपर 
महुष्य न थे! यदि बथे तो घह राज्य फिस पर करता 
था ? एवं सब बातों पर ध्यात पू्ंक विचारने से 'यद्द बात 
स्पष्ट हो ज्ञादी है कि दिरियाक्ष फा, यदि वद्द कोई प्यक्ति 
विशेष था, छुथिवी को रखातल में उठा कर ले जाना छिसी 
प्रकार सी संगत नहीं दो सकता | भागवत की फथा श्लौर इस 
कथा में कितना धन्तर है। श्रतः दोनों फथायें कादपनिक हैं |, 
बराह का कुछ और ही भाप है जिसे जागे बतलाया 
जायगा | 
पुराणों में लिखा है कि जब प्रलय होने को दोता है तो 
स॒य॑ का तेज बहुत बढ़ जाता है | एथिधी जल शुनकर 
खाक हो ज्ञाती है। तब फिर मेध पंदा द्ोकर पानी बरसने 
लगता है इस तरद फिर से शथिवी दरी भरी हो जाती है और 
ध्ुष्टि पैदा द्वोती है। वि० पु० भरी कृष्ण अन्म खदड अआ० ६ 
झध्याय ३।सथ तीन प्रकार का होता है ब्राह्म, प्राकृतिक 


झात्य॑ंत्रिक | 


झवतारवाद मीएांसा । १५९ 


प्राह्षो गेमिशिकस्तेषां कवपान्ते प्रतिखंचरः । 
आात्यंतिकरतु मोक्षाब्य: प्राकृतो द्विपणद् कः ॥ 

प्रोक्ष को आत्यंतिक लय कहते हैं । दो शंख वर्ष वीतने 
पर प्राकृतिकलय होता है। सम्पूर्श व्यक्त सृष्टि अपने कारण 
श्र्यक्त में लय हो जाती है। उस एक कप में १४ मनु दोते 
हैं। इसके भ्रव्त में घ्राह्मनैमित्तिक लय होता है। प्राकृतलय का 
यहाँ पर ऐसा वर्णान हैः-- 

चारों युगों के सहस्त बार बोतने पर शतवार्शि की अना- 
वृष्टि होती है । जिससे प्थिदी पर के सब द्वी जीव जन्‍्तु 
तथा वुक्षादि नष्ट हो ज्ञाते हैं । तब भगवान विष्णु सूर्य 
की सातो किरणों में स्थित हो कर सस्पूर्ण जलों को सोख 
लेते हैं समुद्रादि सब ही खुख जाते हैं। छेशप्रात्र भी फह्ी 
पर जल नहीं रहता । घही ७ रश्मियां 3 सर्य हो जाती हैं। 
इस प्रकार ७ सूर्य पाताल तल फ्रे साथ भ्ोलोक्य को मस्म कर 
देते हैं। उस सप्रय यह एथिवी कु एष्टठ को समान हो जाती 
है। छस्पुर्णा संसार के जल ज्ञाने पर लनाद॑न फे मुख तिश्वास 
से भेघ पैदा होते हैं और मूललघार पानी बरसाने लगते हैं 
और उस सथातक अग्नि को शान्‍्त कर देते हैं। इस प्रकार 
रात दिते बराबर दृष्टि होने से संसार जलमय हो जाता 
दै।खो वर्षा तक चृष्टि होतो रहती है। थे बादल भगवान 
के निश्वास्न फे वायु से अगले १०० व में नष्ट हो जाते हैं। 
खंखार जलम्य हो जाता है। भगवान उसमें शयत्र करते 


पैक चेदिक प्रभाणों की शातोयना | 


री अल की औपआ अ टिक पलक 7286 सकल हे हि नकिप विन 
हैं। एसी का वाम नैमित्तिक्ष प्रह॒थ है । फिर प्रह्मा के १ 
दिन पर्य्यन्त उसमें सोते रहते है। ज्ञागने पर फिर सृष्टि 
फरते हैं । 
प्राविकलय--जल भूमि के गग्धात्मक्ष गुण को दिवाश 
कर देते हैं | गन्धमान के नष्ठ होने ले पववी जल स्वरुप हो 
जाती है। अल के गुण ( शीतलता ) को ज्योति पी जाता 
है । गुणके नष्ट हो आने पर श्रस्पूर्णा जल ज्योतिमंय हो जाता है 
शब्ति के गुण छो वायु अक्षण क्र जाता हैं ज्ञिखते सम्पूर्ण 
तेजवायम्षय हो जात है। बांयु के एपश गुण को आफ़ाश खा 
जाता है जिससे घायु आश्ाशमय दो जाता है। धाकाश 
के शब्द गुण को अहंफांर था ज्ञाता है। 
अहंक्वार को महान हज़म कर जाता है। महांत्र प्रकृति में 
घब्तलींन दो जाता है। 
ये नेद्मादृत॑ स्मएडमप्सु प्रलीयते। 
सप्तद्वीप समुद्वान्त' सप्तह्रोद्॑ंसपर्वतम्‌ ॥१३ 
उद्क्ावरण' यक्त, ज्योतिषापीयते ठुतत्‌ । 
ध्योतिर्वायौलयंयांति यात्याक्षाशिसमोरिण॥) 
श्रक्षाश' बेच भूतादिभ्नसते त॑ तथा मद्दान्‌। 
महान्तम्रेमिः सहितं प्रकृति प्रंसते द्विज ! 
ग़ुणखास्य मलुद्निक्तमत्यूतं थे महामुने। 
प्रोच्यते प्राकृतिहे तुः प्रधान करण' परम | 
इत्येषा प्रकृतिः लर्पा ब्यक्ता ध्यक्त स्वरूपिणी। 


झवतारबाद मीमांसा १४६ 


कम के 20 कक कक आ लत मल दर 
व्यक्तस्वरूप मव्यक्तों तस्मान्मोश्रेय लीयते॥ 
पकः शुद्धोइक्षरों नित्यस्सघ॑ध्यापी तथा पुमान्‌ 
सोष्यंश! सर्वभूतस्य मेज्रय परमात्मन३॥ 
परमात्मा व सब्र्षों आधार: परमेश्वरः। 
विष्णुनामास वेदेषु वेन्दातेषु च ग्रीयते ॥ 
शल्लोफों फा भावाथ' ऊपर आ गया है। इसलिये श्र 
नहों लिखता | 
सृष्टि का लय किस प्रकार होता है। इसे पाठकों के 
खामने रख दिया। श्रव आपके सामने वारोह अधतार के 
मूल रहस्य को रखते हैं जिसे जानने में आज़ दक के 
पौराणिक असमर्थ रहे हैं और व्यर्थ भूठी फथा रचकर 
संसोर में अन्धकार फ़ैलाया है! 
हिरण्याक्ष खूय का नाम है? पराह भेघ और यह का 
बाचक है ऊपर की प्रलय कथा में आपने देख लिया छूर्य 
ही पृथ्वी का संदार कण्ता है। जब पृथिवी का संहार 
हुआ तो फिर बेद फह्दों | शथिवी को झज़ाऊर खाफ कर 
देना ही उसे रसातल में छे ज्ञाना है। उसके रखातल 
में चले जाने पर मेध पैदा होते हैं। ऊपर कथा में यह 
बात श्रायी है कि भ्रगवान के निश्वास से मेघ उत्पन्न हुये। 
चू कि ब्रह्म ईश्वर का नाप्न ओर मेघ का ताम राह है इस 


नल लत ++- रतन न > नम 


क यजु-३४०२४ देखो महीघर भाष्य | 
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लिये अ्रवतार की कथा में ब्रह्मा की नाक से वरा का उध्यत्त 
होता पुराण कार्रो ते छिला। ऊपर फथा में यह बात जाई 
है कि धेधों से दृष्टि होने के फारण अग्ति शान्‍्त हुई। ध्यात 
रखता चाहिये कि अग्वि ओर खूब कोई पऐ नहीं कित्तु एक्ष 
ही हैं। छू लोक में वह्दी सूर्य श्र्वरिक्ष मे विद्युत और एथिवी 
पर अ्रग्नि रुप से व्यवह्वार होता है। 

इसलिये अवतार की कथा में यह बात लिखी गई 
कि घराहने हिस्एयाक्ष को सार कर एथिवयी क्षा उद्धार किया। 
क्योकि मेधों के द्वारा ही प्रलथात्ति की शान्ति द्ोती है । 
चूंकि एरमात्मा इस जल में व्यापक रूए से विद्यमान रहता 
ऐ | पश्चात, पुनः सृष्टि होती है। 

बस यही वराह-श्रवतार है । भागवद्द क्षी कथा तो एस 
प्रकार असभव दोषों से प्रस्त है कि उसे फोई बुद्धिमान किसी 
भी भाँति मान नहीं सकता। हिरण्याक्षकां एथिवी को छऐे 
जाना फिए वराह का पैदा होता, भ्रोर हिरण्याक्ष को मार 
छर पृथिवी का बदुघार करना इत्यादि कथा जो अल्यत्र अन्य 
पुराणों में है पद इसी प्रलय की फथा पर से बती है । मैं 
खम्तकता हुँ कि अब किसी भी पाठक को इस कथाफे झाल्- 
कारिक होने में शंका व रही दोगी। अब आप के पाराद 
शवधार के प्रशाणों एर विचारकरण लौजिये। 

बाशहैण एथियी संविदाना खुक्रराय विजिंद्ीते 8गाय । 
झथरव काएड ३० प्रद्ुुवाफ १ 
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कालुराम जी का अ्ध --वाराहरुपघारी प्रज्ञापतिं ते यह 
धथिवी उद्धार की है। 

सप्रीक्षा-आपका यह अथ' तो गयारों के लिये इबते 
का सद्दारा मिल गया, परन्तु इससे आप को घृर्तता का भी 
पता लग गया । काबूराम जी को इतनी सी शर्म न 
आई कि यदि कोई विद्वान, इस अर्थ को देखेंगा तो, फ्या 
कह्देगा इसका श्र्थ यह है।-- 

घराह का श्रथ॑ मेघ है। यह बतल्लाया जा चुका है। 
चरादस्य इद वाराहम्‌ भ्र्थात्‌ जल । छुकर वूसय। सुष्ठ 
कराः रश्मय) यहयसः सुकरः छान्दस दी्घत्वम्‌ सुकरा। 
विजिद्दोते >गच्छुति । श्रोद्दाढ_गठी इति घातो; लटि प्रथम 
पुरुषेवकचते रुपम्‌.। सर विदाना“सम्यक्गंच्छुस्तो। सम्‌ 
विदृब्दलामेशानच । घातूनामनेकार्थस्वादत्र ,गनाथथम्‌ । 
रुझ्ूश द्ो-माध्ि शोधयतीविरृगः । शुद्ध करने चाला  यज्ञु० 
५०२० मद्दोधर साष्य ) 

अर्थ--वारादेण जलेव रूहसचिदाना सम्येक गध्छुत्ती 
पूथिवी छुगाय शोधकाय शोधकरय परितः पष्छ्ययेंत्र चतुर्थी । 
विजिद्दीते गच्दुति तलके साथ भर्ती भाँति मिली हुई प्रधिवी 
सर पदार्थों के शोचक सूथ' के चारों ओर घूमतो है । 

इयन्ती हवा इयसप्न ध्विष्यासप्रादेशमांत्रोताम्रेमूष इति 
बराद उज्जधान सोस्यापतिः प्रजापति 'रिति॥ शत० १४। 
१।३। ११ ह 
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कालृशपजी का अर्थ-पदले शथिवी प्रादेशमोश्र थी। 
उसको पराद्द ने उद्धार किया सो इसफ़ा पत्ति प्रजापति है। 

समीक्षा--शोक् है, ऐसे पणिडतों की घुद्धि पर जो इस 
प्रकार [असंभव अथ करके भोलो भात्री जनता को घंचित 
फरते हैं। प्यो साहब दिचे सर ज़मीन को जल के भीतर 
से दिकांलने के लिये सगवात को घराहरुए घारण करना 
पढ़ा ? इसी विशे सर जमीन पर सृष्टि की णई थी! कुछ 
बुद्धि से भी तो छात्र लेते ! 


बाबनावतार | 


८0 कै] 
इएं विष्णु चिंचक्रमे त्रथा निदधे पद्म । 
समृहमस्य एंछुरे॥ यज्ञु० ५१५७ 

घर्थ--प्रह् इस जगत दो पैर ले नाएवा भ्या। पादक्षो 
तीन प्रकार से रखा | 

आशिेप-- 

(१) इस भन्‍्त का स्वामी दयानन्द, पं० तुलसीशम, 
पूं७ शिवशकर इन तीन ध्यक्तियों ने तीन प्रकार का भाष्य 
किया है । द्वामीजी के अर्थ को मरिथ्या समझ कर) पं० 
लुलखी राम ने अपनो लेखनी चलाई। पणिडत हुलछीराम 
जी के झर्थ को ग़लत समझ झर पं० शिवशंकर जी ने इसका 


शार्थ दूर्य परक कर दिया। 
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(२) प० शिवशंकर जी ने इस मंत्र के दो अर्थ किये हैं 
एक सूर्थ परक ओर दुगरा प्रह्मपरफ । 

(३) स्वामीज्ञी ने विचक्रमे का अर्थ "रचंतां किया? । 
परिडत तुलखोराम ने इसका अर्थ पुरुषार्थ युक्त किया। पं० 
शिव शंकर जी ने इखका अर्थ व्यापक किया । परन्तु तोनों 
ग़लत है। 

(४) इसका कारण यद्द है कि विडपसर्ग पूरक क्रम धातु 
का अर्थ पाद अक्षेप ही में आंत्मनेपद्‌ में होता है, दुसरे अर्थ 
में नहीं। श्रतः इदूं विष्णु विंचक्रो का 5थं हुआ “ पिध्यु ते 
इस जगत दो पैर से तापा। ” 

(५) यह अर्थ निरक्षत के विदद्ध है। 

पं७ कालूराम॑जो निदक के अनुसार यह श्रथ करते हैं। 

जो कुछ यह है उसको व्यापक ईश्वर पैर से नापता भया। 
ओर तौन प्रकार से पेर रखां। पृथिवी में अ्रत्तरिक्ष में 
दयू लोक में यह शाकपूरि का मत है खमारोहण विष्णुपद 
गयशिर में यद्द झौर्शाताम का मत है। सम्यक बढ़े हुये 
प्रह्य का घूलि रेत में जैले वेले हो अन्तरिक्ष में पैर न 
दिखलाई दिया यहां पर झपि भरध्यय उपमा में है। सम्यक 
चढ़े हुये रेत में जैसे पग नहीं दिखलाई देता वैसे हो न 
दिखिलाई दिया। पैरों से घूृलि पैदा इोतो है इस लिये धूली 
को पांछ कहते हैं । 

घम्तीक्षा-एक मंत्र के दो अथ अथवा तीन झथ होने से 
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एक को मिथ्या दूसरे फो सत्य ऋदने वाला पासखएडी है 
यदि घह अपने कथन की पुष्टि मे दृर्लील पेश नहीं करता। 
ऐसा आदमी वेद तो दुर रहे संस्कृत के काव्यों से अनमिर् 
फट्दा जा सक्षता है। रापक्ृष्ण चिलोम काध्य में एक्ष एक 
इलोक के दो दो अर्थ छिये गये हैं कादस्दरी में वो दो श्र्थो 
फा भरमार है। ,परव्तु कोई भी इसे ग़लत कहने का साहस 
नहीं करता। ध्वयं प्रदीघर ने इसी मंत्र के दो श्वर्श किये 
हैं. तो क्या मद्दीधद मे एक शर्थ को सिथ्या समझ कर दूसरा 
शर्ण किया है ! पक मंत्र के एक नहीं दो नहीं तीन तीन 
हार्ण वो मद्दीघर ने स्वर किया है। देखो यजवेध्‌ अर० १० 
पत्र १६ यज्भजु० ८-३, यज्ञु० ७०१३६, यज्ञु० ४-१५ यज्जञु० 8०498 
एस्यादि । कया इन संतों के अर्थो' की ओर आपकी दृष्टि 
शहीं गई थी? निशक्त में भी दो अथ कहीं फद्दी पर किये 
गये हैं। 

हंसः शुचिसद्वसुरन्तरिक्षसदु इस पघंत्र का अर्थ स्वामी 
शंकराचाय॑ ने उपन्यिद में ब्रह्म परक किया है। महीधरने 
यजु० १००४४ में इसी का भ्रथ' सूे परक तथा रथ परक 
किया है। ऐल्ी दशा में क्या फोई बुद्धिमात आदमी यह 
कह सकता है कि स्वामी शंकराचार्य के श्र्थ को भिध्या 
समम कर मद्दीघर ने सूर्य परक। अर्थ किया है भर महीधर 
ले अपने लू परक अर्थ,फो मिथ्या समझ कर रथ परक भय 
किया है ? 
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युज्ञते मत्त उत युजते घिया इस मंत्र का श्थ' सवाप्री 
शंकराचार्य ने श्वेताश्वतरोपनिषद्‌ में ब्रह्म परक किया है । 

महीघर ने यजु० श्र० ११--४ मे उससे भिस्त श्र्थ किया 
है और इसी मंत्र का श्रथ स्वयं महीधर ने यजु७ ४-१४ मे 
दूसरी तरह दो प्रकार से किया है। फ्या इनमें से एक अप 
को मिथ्या सप्तक कर दुसरे ने दूसरा अ्रथ किया है। इसी 
प्रकार युज्ञानः प्रथमं मना ( श्वे० २-१ ) युक्रवाय मतसों 
देवान्‌ ( एबे० २०३ ) युज़े वां प्रह्म ( ए्वे० २-४) इन मब्धो 
का श्र स्वामी शंकराचार्य ने प्रह्म परक किया है और 
महीघर ने इस्दी पत्तों का अर्थ यजुब॑द अध्याय ११ में श्रग्त 
चयन प्रकरण में धन्य प्रकार से हगाया है। किये, 
शंकराचाय्य के श्रथ को मिथ्या सम्क कर मदीधरने विरुदुघ 
अर्थ किया है! 

इसलिये आप का थह कहना कि स्वामीके अथ को 
गलत सप्तक कर पं० तुलसीराम ने दूसरा अर्थ किया, 
उनके अथ को गलत सप्तक कर पंं० शिवशंकर ने तौसरा 
अथ किया, बिहुकुल वे चुनियाद और द्वष मूलक है। 

(३.४) आप कहगे कि मैंने उन लोगों के श्रथ' के गलत 
होने परे हेतु दिया है उन्त लोगों ने इसके विश्द्ध किया 
अतः गलत है । 

इसमें भी चेदिक साहित्य से आप की अझनमिश्नता प्रकट 
दो जाती है। वेदिक भर लौकिक शब्दों के अथ' में हमेशा 
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झन्‍्तर पड़ता है। धातु छे श्रनेक अर्थ होने से यह नहीं 
फहां ज्ञा सकता विक्रम का अर्थ पाद विक्षेप के लिधाय 
और कुछ दो दी नहीं सक्कता। अय गतो धांतु पाणि- 
निष्याकरण में आक्षनेपद है, परन्तु वेद में परण्मे पद मे 
प्रयोग मिलता है। और श्रथ भी व्याकरण के पिर्द्ध 
है जैसे यजुबेद्‌ ७-७ में इसका अथथ' खमर्पयामि किया 
गया है। ए्या श्राप म्रहीधर के इस छर्थ को पाणिवि 
प्याक्रण के विदद्ध होने ले न मांत्रियेगां ! 
भूष घातु का श्र्थ' अलंकृत करना द्वोता है परन्तु महीधर 
ने इसका अथ्था यज्ञु० ७-७ में आगध्छ "आशो” ऐसा 
किया है। छाप फा अथ गाली देवा, अपश/्द क्ष्षना होता 
है परत्तु वेद मे इसका श्रथ हिंसा कंरता मद्दीधर द्वार 
ज्ञू० ६-५२ में किया गया है। हुए का अथ' हूहने के 
होता दै परव्तु शद्दोघर ने यजु० ००१६ में इसका भथ 
दृदसि और विनांशवसि किया है | इसी प्रकार आवभूव 
का श्रथ' पेदा किया, अन्वारसामहै का अर्थ आउद्वान करते 
हैं पेसा किया गया है तो क्या ये सब गलत दें । ये सब 
भी पाणिनि ध्यांकरण के धात्वर्थ से बिएद्ध हैं, फिर आपको 
फ्यों मान्य हैं? जब मद्दीघर का अर्थ पाणिनि सुन के 
प्याकरण के घात्वथ के विरुद्ध धोने पर मी मान्य है तो 
फिर स्वामा जी आदि के अर्थ के न पातने में आपके 
पास कफौनसाहेतु है? 
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नियकमें इस का ध्र्थ नियक्त के टीकाकार दुर्गाचार्य ने 
अधितिष्ठति किया है, फ्या यह भी गृल्वत है | यजुचे द २०२४ 
में धक्ञ का क्रियापद यही चिक्रम घातु का रूप ध्यक्र स्त है। 
क्या यज्ञ भी पैर से चलता है? फ्या आप ने यघ्ष फे पैर 
देखे हैं ? इसी घिक्रम घातु फे विक्रम शब्द बनता है।इस 
विक्रम का अर्थ क्‍या पाद बिक्षेप होता है? भवता विक्रम 
दशित।+आपने बीरता दिखलाई ? पा यहां, यह शर्थ 
किया ज्ञायगा (कि आपने भ्रपगी चाल दिखलाई? मित्र 
इस प्रकार शहद फे खींच तान से श्रवतार सिद्धि नहीं हो 
सकता | 

(२) पं० शिवशकरशर्मा ने विष्णु का श्र घुय श्री 
प्रह्म दोनों कियां है तो इसमें गलतों क्या है। विष्णु सूर्य 
का भी नाम है और इंश्वर का भी । उन्दोंने म्रप्ष का 
अर्थ दोनों में दिखला दिया तो क्यों खत्ा हो गई? 

(४ ) श्राप स्वयं निरक्त के विरुद्ध श्र फरते हैं शोर 
पूसरों पर इजलाम घरते हैं यही तो कलियुगी धर्माचाय्या 
का धर्म है। यदि ऐसा न करो. तो फिर पूछे कौन ! 

खुद मिढक के विरुद्ध श्रथ करें, श्रौर दोप दूसर' फे 
मध्ये रखे! । 

निदक्त के वारदवे' श्रध्याय में ३१ पर्दो को नियक्ति है । 
११ थे पद में विष्णु का वर्णन है। 

चिष्णु। ॥ ११॥ 
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-अथ यदु विषितो भचति तदु विष्णु भंघति । विष्ण 
दिंशतेवा प्यशनोतेर्वा ॥ शरद ॥ 

“इस पर दुर्भाचार्थ्य छा भाष्य यद्द है ४ हे 

श्रथ यत्‌ थदा विषितः व्याप्तोष्यम्रेव सूर्यों रश्मितिः 
भवति ततू तदा विष्णुमबंति । विशतेवा यदाधिष्ट: प्रविष्ठ 
सब वो रश्मिमि- श्ंत्रति तदा विष्णुमंचति। ध्यश्नोतेवां वि 
पूर्धए्य चाश्नोते,, यदा रश्मिसिरतिशयेनायंष्याप्वो भवति 
ध्याप्नोति वा रश्मिमिय्य सचे तदा विष्णुराद्त्ये। सवति ॥ 

अर्थ--जब यह सूर्य रश्मियों के छारा व्याप्त द्वौवा है 
तपइसक्का माम विष्णु कइलावा है। 

जब यद्द रश्मियों के द्वारा अतिशय प्याप्त द्वोता है 
रा विष्णु श्रादिश्य कहलाता है। 

इसी विष्णु शब्द की मिदक्ति करके इसके उदाहरण में 
निर्त लिणखित मनन दियां गया;है। 

हृएूं विष्णु विचकमे धर था निदधे पद्सू। 

समढ मस्य पांछुरे । 

निदक्त-यदिदं फिंच तदु विक्रमते विष्णु, स्मिधा निधर्त 
पद्म. बोध भाचाय पृथिन्यामन्तरिक्षे दिवीति शाकपूरणि/ 
समारोहणें विष्ण पदे नयशिरसीत्यौरोनाभः समूहमस्य 
पांछुरे प्यायनेन्तरिक्षे पुन दश्यते | अपिवा उपमारथे स्थाद 
समृठमस्य पांखुल हव पद न हृश्यते इति । पांसच ! पाँदेः 
सूयम्त इतिया पन्‍ता शेरतइविवां । पिथतीयां भधन्वीतिवा # 
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जज 


80 तक लत कक कल पद लक हर मसल 

जब विष्या शब्द की नियुक्ति में विष्णु को सूर्य कहां गया 
है तव इस मत्र का भी पर्थ सूर्य परक ही द्वोता चाहिये। 
इस पर दुर्गाचार्य के भाष्य को देजिये+-- 

यदि' किंचिद्वि मागेवावस्थितं तहुविक्राते विष्णु॥ झा- 
दित्यः। कथमिति.? यत भाद्द। प्र था निदधे पदम्‌। निघत्त 
पदम्‌ । तथ् तावत--प्थिब्यामन्तरिक्षे दिदं।ति शाकप णि। ॥| 
पार्थिवोग्निभू हरा पृिष्यां यरिक्रिचिदस्ति तदुविक्रमते तद- 
घितिष्ठति, भत्तरिक्षे चिद्युदास्मता दिविखुयत्माता यहुकम्‌- 
तप्तू श्रक्मएवन प्रथा झुवे फम्‌ ( ऋ० खं० ८,४,११,५ ) समा* 
रोहणे उदय गिराबुद्यनू पदमे्क निधत्त | विष्णु पदे माध्य- 
निने अन्तरिक्षे गयशिरसि अस्तं॑ गिरी इति और्नाभः औ- 
चार्यों मनन्‍्यते पचम्‌। समूढ मस्थपांछुरे अस्मिन्‌ प्यायने एत 
स्ल्नन्‍्तरिक्षे सब भुतवृद्धि हेतों यन्मध्य' दिन पद' विधवास्य 
तत्‌ समूढम्‌ अझन्तहिंत' त नित्य” इश्यते । तदक्तम--स्वप्त 
मेतस्मध्यम् व्योतिरनित्य दु्शनम्‌ ॥ अपिवा उपमाधे' स्थात्‌ 
समूढमिच पांछुले पद न दृश्यते इति। यथा पांसुले प्रदेश 
पदृन्‍्यस्तपुत्केपणसमनन्तरभेव पांखुमिरा्षोणुत्वात्‌ न दृश्यते | 
एवमस्थ मध्यम चिुदात्मक' पदमाविष्कृत॑ (सम-काल 
मे ष्यदधीयते तावतिष्ठत दत्यर्थः ॥ 

दुर्गा घाय॑ ने यास्क्र को निशक्षिका जो साष्य किया है 
इसके अनुल्यर भाषाथं। जो कुछ यह विभाग से अवस्थित है 
अर्थात्‌ इस दृश्य मान जगत में जो कुछ विभाग रूप ले मोज्ूद 
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है उसमें आदित्य व्यापक है | अ्रधांत्‌ ऐेसा कोई स्थान नहीं 
जहां छूय की गति न द्ो। किस प्रकार ! इसका उत्तर देते 
हैं। तीन स्थानों में अपने पद्‌ को व्थापन करता है । कहां 
छाट्टां ! पृथिवो, प्रत्तरिक्ष और दिव लोक में ऐसा शाकपूर्ण 
शाचाय मानते हैं । पार्थिव श्रप्नि दोकर पृथिवों में जो कुछ 
है उन सब में व्यापक है अन्तरिक्षमे विद्युदप से, और घुजोक 
में सूर्थ झूपले । जैसा कि तघू अकृएवब्‌ शरेघा भुवे फ्रम्‌शस 
वेद मंत्र में फ्ष्टा गया हैं। समारोहण अर्थात्‌ उदय गिरि पर 
उधय द्वोता हुआ एक पद्‌ रखता है, विष्णु पद्‌ धर्थाव्‌ अस्त 
रिक्ष में गय शिरसि भ्र्थाद श्रश्वाचल एर, ऐसा झौर॑ताम 
झाचार्थ मानते हैं इस श्रन्‍्त रिक्ष विद्युद रूप मो पद है 
घह् छिपा रदता है विश्य नहीं दिखलाई देता है। अथवा शा 
उपम्ा मोन कर यह अर्थ करना चाहिये कि जैसे धूलिमय 
स्थान में रखा हुआ पैर का निशान पैर उठातेद्दी धूल से 
व्याप्त हो जाने के कारण नहीं दिखलाई देता है उसी तरह 
बिद्यु द्रए उसका मध्यम्त पद्‌ श्राविष्कृत होने के साथ 5 
छिप जाता है। शेष वहीं रह जाता है। 

झा पाठक स्वयं नि्ुय करले कि निरुक के अधुलार 
यहां पर कालू रामजी का श्य कहाँ टोक है। ईव धअ 


$ उद॒या चल और श्रश्याचछ कोई पहाड़ विशेष महीं हैं, शत 
सूयय के उदय पर श्रस्व होने के स्थान में ये दोनों शब्द रु है। 
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कालू रामजी संसार को आंखों में घूल कॉक कर अपना 
मतलब गांठने में घड़े से बड़े घृत भर पाखएडी किस प्रकार 
कम कदे जा सकते हैं । 

पर्डित कालू रामजी ने समारोहण पद का »र्थ ही नहीं 
किया क्यों ! इसलिये कि पोल छुल्ल जायगो । इसी प्रकार 
गय शिरसि पद्‌ का अर्थ नहीं किया । समृढ़ पद का झर्थ 
"्म्यक बढ़े हुये” करना धेदिक साहित्य के ज्ञान का एक 
नमूना है। कहिये काल रामजी, किस झाचायने समूह पद्‌ 
का अर्णा-सस्यक बढ़ा हुआ--किया है? आपने समुढ को 
अस्य का विशेषण बता लिया है यह भी झापकी घोदिक 
योग्यता का दूसरा प्रमाण है । मंत्र में न कहीं चामन पद्‌ न 
कहीं वलि पद, व्यर्थ में खींच तान करके अपनी बेवकूफो चेद्‌ 
पर मढ़ने चले । ेृ 

पदिड कालू राम सरीखे हो एक इसाई मुझे मिल्रा । 
उसने मुकले कद्दाफ्ति तुम्दारे वेद्‌ में तो बढ़ी गएएं भरी हैं मेंते 
पूछा कि दो एक का उदाइरण तो दो। इसने कहा छुनिये 
सहस्न ह्‌ंगो चुषभोयः सधुद्राहुबारत्‌ | (सदेख्न श्टग ) 
हजार सोंग वाला ( वृषभ ) बेल है (३) जो ( सप्रुद्रात्‌ ) 
समुद्र से ( उदाचरत्‌ ) निफला । क्या यह गणप्प नहीं ? मैंने 
पूछा ओर £ उसने कहद्दा लो सुनो प्रपवंतस्थ वृषभस्य पृष्ठा- 
स्तांचश्वरन्ति स्वसिच इयानाः | 


यज्जु० ४॥१६ 


१७३ चेद्क प्रमाण की आलाचना | 


पंत और बैल के पीठ पर ले निकल्तों हुई, स्वयं पानी 
से सिक्तनावे' चलती हैं। कहिये गण्प है था नहीं ! 

मैंने कहा कि तुम वैदिक शब्दों का श्र्थ' भाषा के शब्दों 
से करते छग गये और निउक्त तथा पैद्क कोष फो श्रतव 
रख दिया है एसी ले तुम्हे अम हुआ है । मैंने जब स प्रमाय 
मंत्रों छा छथ करके उसे दिखला दिया तो बह बड़ा दी 
लक्जित हुआ । कहने लगा में वो श्राप की परीक्षा करता था। 

दीक यही दशा परिडत कालुराम की है । मनमानी अर्थ 
फरके निरुक्त का तराम लेकर जनता की आंक्ष में धूल कोक 
श्हे्‌ हैं। 

शच्छा अब परिडित कालूराम शांज्री झा सबसे बड़ा 
एाखएड देखिये । 

उपतिषद्‌ वढली ९ मन्त्र ३ मे वामन शब्द देख कर उसले 
अवतार सिद्ध करने लग गये । झौर मन्ण का पूर्व भाग छोड़ 
दिया इस लिये कि उसे लिख कर झथ क्षरेंगे तो पोल 'ुल 
जावेगी । 

ऊर्वे प्राण सुस्तयत्य पान' प्रध्यगस्यति । 
मध्ये घाप्तन मांखीन' विश्वेदेवा उपासते ॥ 

शॉकर भाष्यानुरूप अथ -( या ) जो ( उच्च ) हृदय से 
ऊपर (प्राण) प्राणबृत्तिवायु को (उत्नयति) ऊपर छे ज्ञाता है 
और (अपानी अपान वायु फो ( अत्यग्‌ ) नीछे ( भस्थति ) 
फेंका है । ( तं॑ ) उस € भध्ये ) हृदयपुएडरीक मे 
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बैठे हुये (वामने) आत्मा की ( विंश्वे ) सम्पूर्ण ( देवा: ) 
च्तुरादि प्राणन्द्रिया ( उपाखते ) जैसे भजाये' भेंट देकर 
राज़ाकी उपासना करती हैं बेसे ही उस झात्माके लिये अपना 
अपना व्यापार करती हैं। 

जैसे पक इसाई ईशावास्य” इस प्म्त्त में ईशा शब्द से 
इसा मसीह का प्रहण अपनी श्रह्नानता से करके अदब्वानी 
ज्ञनता को ठगता था और लोगों को इसाई पप्म में प्रतृत्त करने 
के लिये प्रयश्त करता थां, इसी प्रकार हप्मारे सनातनघम के 
नेता कहलाने वाले परिडत काबूराम शाझ्ली, उपनिषद्‌ में 
घामन शब्द देखकर उससे वाप्तनावतार की हुग डुगी पोठने 
लगे। पाठक दी बतलावे' कि इस तुम्वा फ़ेरीके कारण परिडत 
ली को किस की पदधी दी जाय ! क्या इसी तुम्वा फेरी भौर 
छुल कपट से सनातन धर्म की रक्षा होगी ? 

आगे आप पुत्ः शत पथ श्लाह्मण का एक ठुकड़ा पेश 
करके चामन भझवतार ले बैठे | 

बामनो हद विष्णु रास। शन शशार५ 
अथ --वामन विष्ण है। 

समीक्षा--पाठक दून्द, आप पहले इदंं विष्णुविचक्रमे-- 
श्स मन्त्र में देख चुके हैं कि विष्णु नाम आदित्य का है। शठ 
पथ में इसी का वर्णुन है। प्रातः कालीन उगते हुये सूथ' को 
घामन कहा गया है क्योंकि उस समय वह तेजहीन छोटादिख 
लाई देता हैं। इस वामन का तो प्रतिदिन दी अ्रवतार होता है। 
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या ते रद्द शिवा तन रघोरा एप काशिनी। 
तया बल्तन्वाशन्त अयागिरिशव्तासियाकशीहि ॥ 

हे गिरिशन्त, फैलाश पएचंत में यहा बेदबाणी में स्थित 
होकर मनुष्यों को छुख देने घाले रुद्र तुम्हारा (शिवा) 
कल्याण देने वाला ( अधोथ ) मंगलरूप ( अपाप काशिती ) 
पुणयफल देने वाला ( वल्चू: ) शरीर हे (तया शाप्तमथा तल्बा) 
उस शान्द मय शरीर से (न शअभिचाफशीद्रि ) हमें देखिये। 
इस मण्ज से रुद्न शरीर लिख दहैया नहीं! केवल यही मन् 
वहीं चरन्‌ सारा अध्याय रुद्र का धर्णन कर रहा है। 

९ इवामी दयोनन्द कृत शाष्य एर आक्षेए--स्वामीज्ञी ते 
एस मब्ध में गिरिशत्त एद्‌ का श्रथ मेघ किया है । ऊपर वो 
कहां फि श्स श्रध्याय में राजधर्म धशणित्त है और करने लगे मेध 
फा वर्णन । 

२ पक्ष में इसका अथ' “खत्य उपदेश से सुख पहुँचाने वाले 
किया, सालुम नहीं यद्त पर्था किन पदोक्ा है ! 

३ गिरिशन्त क्वा अथ सत्यों पदेश से झुख पहुंचाने वाला 
ब्रिकांल में भी नहीं हो सकता । मिरिछु गिरोवा शैते इति 
गिरिशन्तः ऐसा वध्याक्रण से घनता है | जिलफा अथ है 
मिरि या मिरियों में ज्ञो सोतां है। 

8 स्वामीजी ने रद्द शब्द को विद्वान का चिशेषण लिखा है 
पर मन्ञ में वह शब्द नहीं । मन्त्र में मौजुद न दोते हुये भी 
होना पड़ा । 


अवतारघाद मीर्मांसा । श्षपू 





पृ अ्रमियाकशोति का श्रथ, खब ओर से शिक्षा दीजिये, 
मत मातां भोर फहिपत है। इसके लिये कोई प्रध्नाण नहीं है। 

६ प्रथम स मुल्लास में रुद्र का अर्थ ईश्चर किया गया है 
परन्तु चेद में रुद्ध का श्रथ ईश्वर भिन्न सेनापति श्रादि करके 
रद्र शब्द की चरितार्थता प्रह्म से दृ॒टा दी है। 

७ महीधरादिने रुद्गका अर्थ इस अ्रध्याय में ईश्वर किया है 
स्वामी ज्ञी ने सबके विरुद्ध १॥ चावत् की खिंधढ़ी मलग 
पकाई है। 

; पं० शिवशंकर ने रुद्र नांम चिजली का हिला है | जो 
स्वामी जी के लेख के विरुद्ध है। 

& इस अध्याय में रुद्र के कवच झोर घत्तुप को नमस्कार 
किया गया है यदि तुम किसी के धनुष को नमस्ते करते हो 
मू्ति पूजक हो जाओोगे। 

१० उपनिषद्‌ चिहलाकर कह रहे हैं कि रुद्र नाम ईश्वर का 
है स॒ ब्रह्मा स विष्युः स रुद्रः स शिवा 

समीक्षा--स्वामी दयानन्द ने तथा पंडित शिवशंकर ने 
इक्त मग्त्र के जो अथ किये हैं वे दोनों ठोक हैं । एक मन्त के 
अनेक अथ होते हैं जैसा कि मेंने पृ. मह्दीधर और ड्रांकर के 
भाष्यों पर से पुक मन्त्र के दो दो और तीन तीन भ्र्थ करने 
का प्रमाण दिया है। वे दोनों श्रथ' कैसे ठीक हैं इसका प्रति 
पादन करना हमारा कर्तव्य है । आपने अपनी दशवों शंका 
में उपनिषद्‌ का मन्त्र देकर यह ज्ञोर दिया है कि झुद् परमात्मा 





'१७६ चेदिक प्रमाणों की आलोचना । 
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दी का नाम्र है। बस आए क्षो यहां पर श्रप हुआ है। यदि 
शाप निठक्त का स्वाध्याय किये होते एक नहीं, दो नहीं 
किल्‍्तु सहस्यों ढद्वों का वर्णन बेर में देखे धोते तो आप को 
यह छहने का खाइस कमी न द्वोता क्षि रुद्ू केवल परमात्मा 
का नाम है दूसरे का नहीं। परिडत शिवशंकर शर्मा ने जो 
रुढू का अथ अग्नि वा विद्युत किया है, आप ने उछ पर दोष 
क्यों नहीं दिया ? इसका फारण यही है ऊ्रि उन्दोंने अर्थ 
उतने में मिर्ककत आदिकां प्रमाण दिया है | आप फ्मा कोई 
खसबादन घर्मी उस पर कलम उठाही भर्दी सक्षत्रा। स्वामीजी 
मे जो श्र्थ' किया है उसमें उन्होंमे रुद्धछा अथ लिख दिया, 
परन्तु उसका स्पष्टी करण नहीं किया, इसी से आपको श्ाक्षेत 
करने को साइस हुआ परध्तु स्वामी जी का श्र स प्रमाण 
है उसमें गलती पहीं है। स्वाप्रीजो के पक्ष के समय में में 
खायण मद्दीधर तथा बिदचक्त से दी प्रमाण दूँगा। पदके स्त्रामी 
को शर्थ' देखिये । 
है ( गिरिशन्त ) भेधवा सत्योपदेश से छुख देने वाले 
(रुद्र ) हुं को भय और भ्रेष्ठों के लिये खुखकारी शिक्षक 
चिद्ाब्‌ ( याते ) जो आपकी ( धधोरा ) धोर उपद्रव ले रहित 
(अपाप काशिनी) खत्यधम को प्रकाशित करने वाली (शिवा) 
कल्याण कारिणी ( तनूः ) देंदवा विस्तृत उपदेश रूप नीति है 
( तया ) उस ( शान्तमया ) भ्रश्यन्त छुम्र ग्राप्त फरा ने वाली 
(तन्वा) देदवा विस्तृत डपदेश की नीति से ( नः ) दम कोरयों 


श्श अबतारवाद मीमांसा । १७७ 
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को आप ( भ्रमिचाकशीहिं) सब भोर से शीघ्र शिक्षा 
दीजिये। 

भाष्य का सपष्टी करए--मिरि>मेघ, वेदबाणी, पर्वत 
ये तीन अध तो आपने सो गिरिशबके किये हैं।महीघर 
ने भो किया है। गरिरिणा चेदवाए्या, सत्योपदेशेत शं छुख॑ 
तनोति ददातीति मिरिशन्त:। सायोपदेश ले जो छुज देता है 
उसे गिरिशन्त #द्ते हैं। घेदबाणी का उपदेश सरय हो 
होता है असत्य नहीं अतः स्वामी जी का श्र तो आपके 


पदार्थ से ही युक्तियुक्त है, आप को न समे तो 
किसका ! 325४ 


दढ़--दत्‌ हारने राति ददाति एति रुद्गा! ह्वानप्रदः | यजुर 
१६१ महीधरः ॥ 

रत अ्रधाँव शान को जो देता है उसका नाम रद्द होता 
है । इस व्युटत्ति से रुद्र का श्र ज्ञान दाता हुआ। शान 
देने वाज्ा विद्वान हो होता है इसलिये स्वामी ज्ञो ने रद 
का धर शिक्षा देनेवाला विद्वाने किया है, चह तो महोघर 
की ब्युटात्ति के अ्रतुसार भी होक है। 


दु्टों के लिये भयकारी | 


रोहयन्ति शनन्‌ इति हट्ठा। साथण: ऋ० शश्शर 
रोदयतोति रद्ः ॥ निरचू दैधत कारद गृह ' 


दहाने वाले को छ: कहते हैं ऐसा लिशक कदता है| 


बे 
रत वदिक प्रमाणों की आलोचना । 


सायण ने इसकी मिरुक्ति में शन्न न का अ्रध्याहार किया है। 
श्र्धात्‌ शत ओं को दाने वाले को कइते हैं। 

जब क्षिखों को शन्र्‌ शब्द के अ्ध्याहार करने का श्रधि- 
फाद है तो दुसरे को हुए आदि शब्दों के धध्याद्वार का भो 
अधिक्वार है। इसलिये व्वामी जी ने हुए शब्द का अध्याक्षर 
किया है झो हुं को रत्ाता है वह्दी उनके लिये मयक्ारी भी 
है यह निर्षिवाद है । इसलिये स्वामीजी का उक्त श्रध' 
ठीक्ष है । रुप दुःखं ददातीति रुद्रः दु!ख देने वाले का नाप भी 
उद्ग है। रुव+दुश्ज । मद्दीधर यजु० १६-१॥ जो हुख देने वाला 
दोता है वद्दी भयकारी ह्षोता है। 

रद्र के अनेक श्रथ द्ोते हैं. इसलिये जर्दाँ रद्र शब्द का 
जैसा उचित श्रथ होगा, घर्हा वैखा दी किया जायगा। 
स्व|मी जी ने बेसा ही किया है। स्वोमीजो ने यजुचेद अ० 
१६ मन्य १५, १६ में रुद्ध का अथ ईश्वर ही किया है, ऐसे ही 
अन्य स्थलों पर देखने ले ओ< भी प्रमाएं मिल्ल जायेंगे फिर 
आप का यह लिखना कि स्वामो ज्ी ने सत्याथ' प्रकाश हें 
तो रद्द का अथ ईश्वर किया परन्तु बेद में क्दों पर नहीं, यह 
झाए का अज्ान या श्रांप की द्वोए बुद्धि नहों तो क्या है 
यजुवेद अध्याय १६ में अनेक प्रकार के रद्वों का वर्रान है । 
हसलिये मिलन सिल्‍त स्थानों पर दद् के मिन्‍मत भर स्वामी 


जी ने किये हैं। 
आप यदि सायण मद्दीघर के भाह्यों का स्वाध्याय किये 


अ्रवतारधाद मीमांखा । १७५६ 


होते तो आप को यह लिखते का सोहस कदापि न होता कि 
सायण और महीचर ने सबंत्र रुद्र का श्थ इंश्चर किया है। 
देखो यज्ञुवे द अर १६॥६२। 
येइस्तेषु चिविध्यन्ति पात्र छु पिबतो जनानू । 

श्री सायणाचारय--ये रुद्रा असेघु सुज्यमानेषु स्थिता॥ 
सम्तो जनान्‌, विविष्यस्ति चिशेषेण ताडयन्ति। धातु वेषस्थं 
कृत्वा रोगान्‌ उत्पादयस्ति हत्यथ३ । तथा पाशत्रेघु पाम्स्थ- 
क्षीरोदकादिधु स्थिता। सब्तः क्षीरादिपात्र' कुवंतों ज़नान्‌ 
विविध्यन्ति 2न्‍्तोदकभोक्तारो ब्याधिमिः पीडनीया इति 
भावः | कारवयजु० १७७१६ ऐस। ही श्रथ' महीघर ने भी 
किया है ! ध 

उक्त संस्कृत भाष्य का भावाथ' यह है।--ये रुद्र भस्म 
ओर पानी से प्रबिष्ठ हो कर उस अन्त को खाने वाले और 
उख पानी को पीने वाले लोगों में रोग उत्पन्न करते हैं। 

रोग उत्पस्त करना रुद्रों का कम है। यहां इंद्र से रोग 
जन्तुओं का स्पष्ट प्रहण है। खाने और पीते के पदार्थों मे 
रोगोत्शादक कीटाणु प्रविष्ट होकर खाने पीने वालों का प्राण 
छे छेते हैं| 

रोग जन्तु अल्तादि के द्वारा शगर में प्रचिष्ठ होकर शरीर 
में नाना प्रकार के रोग उत्पन्त करते हैं । यही भाव उक्त 
मंत्र का है। ह 

(८) परिकत शिवशंदर का अथ्‌ स्वामीजी के शनुकूल 


दर धेदिक प्रभाणों की आलोचना । 
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नहीं तो क्या इससे अर्थ श्रमावनीय हो जायगा। इछ् प्रकार 
के श्ाक्ष पो के उत्तर पूर्व के श्रथ' करने में दिये जञाचुुे हैं। 
पाठक वहीं देखे। ऐश पेषण अनुचित है । 

परिष्ठण शिवश$%रजो ने रुद्र नाम विजजली का लिखा है सो 
छोलदो शाना सत्य है। विज्ञली क्षा नाम्र भी रुद्र है। आए 
स्वाध्याय तो करे नहीं, कोर पुराणपाठी बने रहे, और श्रपनी 
मूर्णठा का दोष दूसरों पर लादे', यही तो कलियुगी पर्डितों 
फा पाखणएड है। और इसी छिये देवी भागवत ने ऐसे पाखण्डी 
प्राह्मणों फो राक्षत वेदविरोधी, श्रादि शब्दों से याद किया 
है। छुनिये | 

अरोदी दन्वरिक्षेयद्‌ चिध्दुवृष्टि ददम्तुणाम । 
चतुर्मिं ऋषिभिस्तेन रुद्द एत्यमिधोयते॥ 
बदददुदेवता । 

मनुष्यों को जल देती हुई अन्तरिक्ष मे जो दिजली फढ़कती 
है डल्ली विद्युत को चारों ऋषियों ने रद फद्दा है. प्रग्तिरषि दट 
उच्चते नि० १०५२ 

झग्नि का नाप भी रुद्र है। 

कफहिये अब भी शध्रांख खुली या हीं 

' (&) कारबूरामज्ञी, हम तो पूरे मूर्ति पूजक हैं। भत्ता जो 

माता पिता आचार्य्य गुरुजनों की सेचा करता है बह मूर्ति 
पूज़्क की खूची से अलग थोड़े ही हो सकता है । दद्धाध्याय 
में जो घंदुष चाण शब्द भाये हैं वे वात्वचिक्त धनुषवाण नहीं, 





अवबतारदाद प्रीमांसा । १८१ 
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किन्तु आलंकारिक हैं। इसी प्रह्वार मंत्र में ठन शब्द या है 
जिसे देखकर आप रुद्र को शरीर मान बेठे। इसलिये इसका 
समाधान यहां पर कर देना आवश्यक है। 
बेदी में इस प्रकार के मुख शरीर हृदय जिददा का '्राल॑- 
कारिक वर्णत बहुत है जिसे देखकर हमारे श्रायं समांज्ञी माई 
भी, जिन्होंने गंभीरता पूर्वक स्वाध्याय नद्ीं किया है और न 
स्वाध्याय के हिये प्रयनशील हैं, शंका प्रस्त हो जाते हैं 
श्र अथ' का अ्नथ' करने के लिये प्यथ द्वी भनेक प्रकार की 
चेष्टा करते हैं । 
अग्ते रतीकमप आचिवेश अभर्शनपात्मतिरक्षस्तदूयम्‌ । 
दमे दमे सम्रिघंयक्ष्यग्ने प्रति ते जिष्दा घृतपुच्चग एयरस्वाह। ॥ 
इस मस्त में अग्नि के मुख और जिब्हा का चणन है। क्या 
खबमुच में हमारे मुख ओर जिठदा के समान भग्निको मुख 
और जिद्दा है ? यज्‌ ० ८:२४ 
(२) समुद्रोते इृंद य मप्ध्वन्तः संत्वा चिशन्टवोष घीरुतापः 
इस मम्मर में मद्दीघर ने खोम को हुंदय माना है । यथा है 
सोम यत्त हदयं इत्यादि । दे सोम जो तुम्दारा हृदय समुद्र 
समान चहुत जल में है इत्यादि । क्‍या श्रस्मदादिचत सोम- 
मद्दौषधि को हृदय द्ोता है ! नहीं, कूटे हुये सोम की सिद्टी 
को यहां हृदय शब्द से व्यवह्त किया है। 
ततः खनेम सुप्रतीक मग्निम्‌ यज् ० ११-२२। इसमें मी 
अग्ति फे मुख का चर्णन है। 


श्द्नश्‌ घेदिक प्रमाणों फी आलोचना । 


इत्वारि श्गा त्रधोडस्यपादा दो शी पप्तदस्तासो 
यस्य | त्रिधावद्धो बृष्मोदेर बीति महो देचो मर्त्याम्रा विवेश | 

यहां पर यद्व के था धरम के चारसोंग तीर पैर दो सिर 
जांत हाथ क्षा वर्शुन है। क्या यज्ञ बा घर क्रो अस्मदादिवद्‌ 
दाथ पैर होते हैं ? नहीं, 


यभ्न श्यामो लोदिताक्षोद्र्‌डश्चरति पापद्दा। 
प्रज्ञा स्तन्नन पुह्मन्ति तेताचेत्साधुपश्यति ॥| 
मनुरुठ्ति 


जहां पर लाल नेत्रवाला श्याम चरण का पाप नाशक दश्ड 
ज्ञारोी रखता है वहां की प्रजायें मोह को प्राप्त नहीं होतीं। 
क्या दरड को कोई नेत्न होठा है! इख्री प्रकार बाराह पुराण 
झ० २६ में दिशाओं क्षो श्रह्मासे उश्पन्न लिखकर उनका 
दिग्पालों ले विधाद्द कराया गया है। ब्रह्माने सोचाक्ि यदि 
में रुस्टि पेद्ा करू गा तो रहेगी कहां ऐसा सोच कर झानसे 
दश कन्यायें पंदा को । उत्तर दक्षिण पूर्व पश्चिम ईशान नैकत्य 
वायब्य श्राग्ेय फोण ऊध्य दिगू और श्रधोविग्‌। इसके 
दाद को दिमूपालों को उत्पन्त करके उनसे इनका विवाष् 
कर। दिया। 

यह कथा कया वास्तविक है ? नहीं, यद कथा आसंका- 
रिक है। इसी प्रकार श्सी पुराण के अध्याय ३९१में धर्म की 
भो उत्पत्ति लिपो है | 


झवतारवाद मौर्मांसा १८४३ 
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तस्य चिन्तयतरत्वंगाद दक्षिणाच्छेत कुरडला । 

प्रोहुर्य भूव पुरुषा श्वेतमाल्यासुलेपनः ॥ 

तंइप्रोचाच भगवान्‌ घतुष्पादं वृषा कृतिम्‌ 

पाहयेप्नाः प्रज्ञा: साथो त्वं ज्येप्ठी जगतो मव ॥ 

इत्युक्तः समवस्थोसो चतुष्पा ह्स्यास्कृते युगे ॥ 

श्र तार्या भिपद्श्चासी द्विपदो द्वापरे5 भवत्‌ ॥ 

कलावेकेन पादेन प्रजाः पालयते प्रश्ञ। ॥ 

परिश्वृंगो सौ स्म॒ृतो वेदे ससंहित पदक्रमः । 

तथा आद्यन्त श्रोकारों द्विशिराः सप्तद स्तवान्‌ ॥ 

उद्ात्ादि त्रिमिय द्धव! एवं धर्मों व्यच स्थित 

अर्थ-इस प्रकार चिन्तन करते हुये प्रह्माफे दहिने भंगसे 
श्वेत कुएडल धारण किये हुये, एक पुरुष पौदा हुआ जिसके 
बार पर थे भोर जो वेलफे आकार का था। भगवान्‌ ने 
कहा कि तुम ज्येष्ठ दी, ठुम इस प्रज्ञा का पालन करो वह 
घम सध्ययुग में ४ पेर से, भे ता में तोन पेर से 'हापर में दो 
गैर से तथा कल्ति में एक पैर से स्थित रहता है। वेद में उसे 
तीन सींग दो शिर भौर सात हाथ बतलाये गये हैं । 

अब पाठक विचार करें कि धर्म का यह आलंकारिक 
वर्णन, क्या सध्यतः वैज्ञके 'समान चार पैर वाला है। और 
एक एक युग में पक एक पैर टूटता जाता है 

जिस प्रकार दिशा, घर, यज्ञ दुएड झ्रादि निरांकार पदार्थों 
में असर बाहु, विवाह नेत्र आदि का आलंकौरिक चर्णन है 





घ्ह चेदिक प्रमाणों की शालोचना । 
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उसी प्रकार निराकार एरमांस्पा को सी हस्त झादि अ्वयवों 
का वर्णन आलंकाश्कि है वास्तविक नहीं । 

वेदान्त दर्शत ० ३ पाद २ छूत्र ११में ईश्चर के शरीर का 
निपेध और उसके समिराकारत्वका प्रतिपांदन भली म्ति 
किया गया है। 

इसलिये उद्र के अवयदों क। वर्णन होनले रद्की साकारता 
फा स्वप्त देखया लिवाव अध्यावता के और एवा दद्दाओ 
खकना है * कर्षोक्षि श्रवयर्थों की कल्पवा फ्रेवल शआतंकारिक 
है घास्तविक नहीं | सब अ्रदयवों की शक्ति उसमें विद्यमान 
होने के कारण उसमें ध्दयवों का श्रष्यारोप किया गयी है 
खद्दद्न शीर्षा पुरुष: सदल्लाक्ष/ लदइत पा ॥ 

यज्ञु० ३६०१ 

इस मत्र में परमात्मा का वर्णन हजारों मुख पैर आंख 
डादि अवयवो ले युक्ष किया गया हैं । इससे यवि उल्ल 
बज्ार मुख इजार पेर इजार धांख वाला क्षोई ऋश्ानी पुरुष 
फृद्दे तो सिवाय उसकी ऋश्वानता क और फ्या कंद्दा जी 
सकता है। क्‍या ऐसी मूर्ति किसी मन्दिर में दशा कर 
रखी गई है ! 

एर्व॑तः पाणि पादं तत्खबंचतो क्षिशिरों मुखम्‌ | 

स्वत भू,तिमतलोरे सर्च मादृत्य तिष्टवि ॥ 

जौ सर्च ब्यापक आत्मा है उसके धाथ पांव नेत्र शिर घुस 
और कान सर्वत्र है इस वचन से जैसे परमात्मा साकार नी 


झवतारवाब मोमांसा | श्ष्ष्प्‌ 
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माना जा सकता उसो प्रकोर चेद में र्र को वर्णन अवयवों 
दे साथ हंने से रद्ध को साकारता सिद्ध नहों हो सकती। 
क्योंकि भ्रवयवों की कल्पना वहां झालंकारिक है। श्रवयवों 
को शक्ति उसके पाप्त है घष्ट शक्ति सर्वत्र है उतनांही भाग 
उक्त वर्णन का है। 

उद्र के घचुष बाण और शाज्लार्था का वर्णन। जब कि 
झवयवों का वर्ान झलंकारिक है तो शात्रात्रो को वर्णन भी 
भालंकारिक ही होमा चाहिये। इसकी सिद्धि की श्रावश्यकता 
नहीं, तथापि शाझ्लों फे भ्रालंकारिक बर्णुन होने के विषय में 
यहाँ थोड़ा सा प्रकाश डालना झ्वश्यक् है| 

(१) नमोस्तु रद मयः ये पृथिव्या मेषामन्त मिपतः। 
यज्ञ १६।६६ 

(३) नमोस्तु रुद्र भ्यो येन्तरिक्षे येपां वात इषचः ॥ 
यजु० १६६५ 

(३ ) नमोस्तु रुद्रभ्यो ये दिचि येषां बं मिथ: ॥ 
यः० श्द्षा० 

(४ ) आदित्या: इषच) ॥ अथर्व ३२५५ 

(५ ) पितर इधवः ॥ अथर् ३२०२ 

(६) झल्न मिषदः ॥ श्रथर्व ३२७)३ 

(७ ) झशमि रिषय३ ॥ झ्थच' ३॥२७४४ 

(८ )विरुध इषंच३ ॥ अ्रथव ३२७५ 

(६) धर्ष मिषवः ॥ अथव॑ ३२७।६ 


(८६ चैंदिक प्रमाणों की आलोचना। 
मा लय लि 
(१० ) तेषां वो श्रग्तिरिषद। ॥ अ्रथर्व ३२६१ 
(११) तेपां वः काम्र इषव। ॥ झथव इ२६२ 
(१६ ) तेषां वः झाप इपचः ॥ अ्रथ्व ३२६३ 
(१६ ) तेपां वश बात इषवः ॥ अथर्च ३२६७ 
(१४ ) तेपाँ व। ओपधि रिपवः अथर्व ३२६४ 
( ६१) तेपां थो वृद्वस्पति रिपव३ ॥ श्थर्व ३२६२६ 
इस म्न्ष्रों में अन्य चायु दृष्टि श्रादिश्य पितर विद्युत_चन 
स्पति औपधि भरिति काम जल घुदस्पति ये धायण हैं ऐसा कहा 
गया है। भ्रथ कोई यह सिद्ध नहीं कर सकता कि ये वास्त- 
बिक घाण हैं जो धलुप के द्वारा शत्र्‌ पर फेके जा सकते दैं। 
जैसे ये घाण भाल्नंकारिक हैं बैसे घह्ुप भो भालंकारिक दी 
होता चादिये कि जिस घन्रुष पर से ये बाण फके जाते हैं 
घाणु रखने का तरकस सी काह्पनिक दी द्ोना चाहिये । 
झर्थात_अवयच, धनुष, घाय तरस आदि सब ही शब्द 
काव्यमय श्रलंकार रूप में या प्रयुक्त किये गये हैं । 
बेद में वास्वचिक घनुुप वार का भी वर्रान है। परन्तु 
यहां पर इतना दी बतलाना है कि दद्व देववा के शररों का 
घ॒र्शन वास्तविक शास्त्रों का नहीं है किस्तु आालंकारिफ 
शक्तियों का है। रद्द के चाय अस्न चायु भर जल हैं । ऐसा 
उक्त मन्त्रों में कद्दा कद्दा है। यदि राह्र शब्द से सावयच देवता 
के चर्यान का ताषपय्यं दोता तो धाणों का रूप बतोने का कोर 


अयोज्न नहीं था | 


अवतारवचाद भीमांसा । १८७ 


(१० ) यद्द ठीक है कि रुद्र शब्द का अथ परमात्मा भी 
है जैला कि आप ने उपनिषद के प्रमाण से दिखलाया हैं। 
परन्तु सत्र यही अर्थ नहीं लग सकता परमाह्मा एक है। 
पर जहां दज्ञार हो रद का वर्णान वेद में आया है, वहां क्या 
हजार ही परमात्मा मानियेगा | 

असंख्याता सहस्नाणि ये रुद्रा अधि भृम्याम्‌॥ यज्ञ० 
३६६७ यहां दज्ञार हो रुद्रों का चर्णान है| 

ऋगेद ५ ।६० । ० में सध् रुद्रों को भाई बतलाया 
या है। 

श्रज्येष्ठालो अकनिष्ठास पते स प्रावरों चाचुधु सोमगाय । 
चुवा पिता रत्रपा रुद्र एवं खुढुघा पृश्निः खुदिता मशदुभ्यः 

अर्थ--[ अज्येष्टार। ) जिनमें कोई बड़ा नहीं है ( श्रकनि- 
स्ठासः ) जिनमे कोई छोटा नहीं है ऐसे (पते) ये सब 
( प्रातरः ) भाई एक जैसे हैं।ये लब ( सौमगाय ) उत्तम 
उेश्वय के लिये (संबादृधुः | मिलकर उन्नति करते हैं इन 
सबका युवा पिता ( स्वपारुद्ा ) उत्तम कम॑ करने वाला रुद्र 
'है। ( एवां ) इनके लिये ( छुदुघा) उत्तम्र प्रकार का द्घ 
देने वाली मासा ( पृष्ित: ) नाना रूपवाली प्रकृति है। यह 
माता ( महदुस्यः ) न रोते वाले ज्ञाबों के लिये ( छुद्ना ) 
उतम दिन प्रदान फरती है। 

इस मन्त्र से स्पष्ट है कि ज्ञीचों का नाम मी रुद्र है । 

“इनका पिता युवा पिता रद्ध कहा गया है। माता प्रकृति 


श्दधद वैदिक प्रमाणों की श्रालोचना . 
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बतलाई ग॒है। अ्रव आए ही वतलाइय, आपकी षात मानें 
या वेद की 
आएके आज्ाय्यों की सम्मति भी यहां दिखला दी जाती 
है। यह्पि उक्त प्रमाण हो पर्याप्त हैं परन्तु जनता के लाम 
के लिये थोडा बतला देना में उचित खबमता हूँ । 
नऋट्चेदपर सायण आध्य 
(१ ) इद् छु स्तोतृकारिषु १०६४८ 
(३ ) रत दुःख॑ तदुधेतु सूत' पाप! थो तख्य द्वावयि- 
तारी रद्ठी संत्रामे सथंकरं शब्द यन्‍्तो वा । 
(३) रोद्यल्ति शत्र, न्‌ इति रुद्रा!। ३३१ 
(४) रुद्रागां......प्राण रूपेस वर्तमरानानां मंब्ताम्‌ । 
यद्दा रोद यितुर्णा प्राणानाम्‌ | प्राणदि शरीरान्तिगंताः सब्ता 
घंघुमनान्‌ रोदयन्ति ११०१७ 
ऊषक्ट 
रुद्रों: स्तोत॒मि। ॥ यज्भु० इ८/१६ 
रुद्ं। धीरे: ॥ यञ ११५४ 
श्री मर्दीघराचोय्य ज्ञी का रद विषयकमत । 
(१) रुत दुख द्वावश्तीति रुद्र : रदण झत_ शान राति 
ददाति यज्जु० १६१ 
(२) रुद्रो दुःख नाशका ॥ यजु० ३ 8३६ 
(३ ) रोदयति विरोधिनां शव' इति दद्र॥ दे।४७ 
(४) रदेः धीरे धुद्धिरदुमिः ॥ यजु० १ ३४ 


अधतारबाद मीमांसा । १६६ 
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(५ )रद्रो। स्तोठमि: ॥ यजु ० ३८१६ 

एन पूर्वाचाय्यों के मत मे भी श्र केंपन परमाह्मा का 
नाम गहीं किन्तु सतोता, चुद्धिमान्‌ चोर, बिद्दान प्राण प्रादि 
का नाम मी रुद्र है । 

पदि्ठत जी फे दिमाग की दय्ाफे लिये इतना ही पर्याप्त 
है । यद्यपि हमारे पास रुद्ध के विषय में अनेक नोट हैं | परन्तु 
यहां पर सथ देना व्यथ है । 


रामावतार । 
६3८० 


जिस प्रकार पणिडतजीन पूथ॑ में रालबाजियां खेली ई 
जिनका भणडा फांड पूर्ण शीतिस किया गया है, चैसो ही 
चालाको घूतंता आपने यहाँ एर की दै। झापने मंत्र देकर 


बज 


है. ३ लीला हे १+०५५टीसल्‍मथक, 


उनसे शाम सीता दशरथ रावण को सत्ता घेदम दिखलाने का 
प्रयान किया है | इससे बढ़कर ह्ास्यक्षनक बात फ्या होगी ? 
झापका यह श्र नहीं है। श्रापने पं उचाला प्रधादजी के अर्थ 
को लिया है, परन्तु कुदठ और जोड़ दिया है। परिडत चुलसों 
राम जी ने इसका जधाद दिया है। उसको समालोचना में 
झाप लिखते हैँ कि यदि साथणाचार्य का अर्थ लोग तो 
तुम्हे मूतिपूजा माननी पड़ेगी । फ्यों | सोयद भाध्य देने का 
यह अ्रभिप्राय नहीं है कि उनकी सबहो बातें मान ली जायें। 
किन्तु उनका साष्य देनेका अभिश्नाय यह है कि सनातन घर्म 


8० वैदिक प्रमाणों की आलोचना | 
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के पूर्वा चाये। ने भी इस मंत्र पर से राम सीता का झलल 
टप्पू श्र नहीं किया है । मंत्र यह है 

भद्दों भद्रया सचमान आगात्‌ स्वाखारं जारो अभ्येति 
पश्चात्‌ । छुप्रर तेयु मिश्म्व विंतिप्न्नु शक्ति वर्षों रप्ि 
रॉममस्थातू ॥ 

( मद्रः ) राषचरद जी (भद्दया)] सीता सहित (सच 
मातः ) सल्लित होकर ( आगात_) दएड़ कारएय को गये तव 
( एचसाईं ) सीतां के हाथ पकड़ने को (जार) राषण 
( पश्चात) राम के परोक्ष में ( अ्रध्येति ) आया तथ रावण 
के मरने के पीछे ( छुप्र केतें; ) अच्छे चिन्हों से ( उषदुभिः ) 
दीप्ति माद्‌ ( परे: ) वर्णो से डप्लक्षित (द सिः) घू,लोक 
की साधन सूत राम की दारा सहित ( श्रध्नि। ) अग्नि देवता 
(राम ) राम के संधुख (अभ्यस्थातू ) उपस्थित होता है। 
जानकी शुद्धदे यह कर ज्ञानक्की को समर्णण करवा है। इससे 
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रामावतार सिद्ध है। 

पदिडित ब्वाला प्रसाद का अर्थ । 

( यदा ) ( भद्र) भज्ञनीण श्रीरामः ( अद्या ) अजनीय- 
या ध्री सोतया ( सचमाना ) सहितः ( धागात्‌ ) श्रागरछति 
देहे प्राहुभंचति तदा ( जारः) रावण ( सवसारं ) ऋषोणां 
रधिरेणोस्एल्नश्वात्‌ सगिनी छुल्या सीतां ( अश्येति ) शभिग- 
इछति । पश्चात्‌ अन्त कांछे ( अग्निः ) करोपेन प्रववलिता 
रावण (प्रमितिष्ठन) युद्ध राम संघुले ति्टच सत्र (सुप्रेतै) 


झअचतारवबाद मीमांसा । 4.६, 


सुप्रहाने। ( उशद्मिः श्वेतेः ( चरण!) यतिमिः कु'मर्कर्यादो 
ना ज्ञीधातह्ममि। सद्द ( राप्त ) भीरामरूप विष्णु ( भस्थात्‌ ) 
विभ्णों। समीष्यतां प्राप्तवानू ॥ 

जब भ्री रामचन्द श्री सीता फे साथ देद में प्रादुभू त 
होते हैं तब रावण #टषियों को खून से उरन्‍न होने के कारण 
भगिनोी के तुढ्य सीता के पास ज्ञाती है। भ्र्तकाल में रावण 
युद्ध में श्री राम के सामने खड़ा होकर अत्यंत शान वाले 
श्वेत वर्णन वाले कुम कर्णादि के जीवात्मा के साथ थ्रोराम 
रूप विष्णु की समीपताको प्राप्त किया 

समीक्षा--पं० कालूराम पं० ध्वाला प्रसाद के श्रथों में 
कितना भेद है पाठक यढ़कर स्वयं देखले' । दोनों ने बिना 
प्रमाण अपने अपने मनकी खिचड़ी पकाई है। भद्गका अर्थ 
राम भद्दा का अर्थ खौतां स्वत का श्रर्थ सीता, जार का 
अर्थ रावण किस कोष या व्याकरण के प्रमाण से क्षिया नया 
है! कोष भी जोने दोजिये, कया आपके पूर्वाचांय्यों' में 
किसी सीभाचार्य्य ने भद्रादि का अर्थ रामादि किया है ! 
यदि नहीं तो आपको यह कपोलकद्पना कैसे मान लो 
जाय | थ्रुमिः यद्ट दिव का तृतीयां वहु बचन है। इसका 
अर्थ कालूराम जी राप्कों दारा करते हैं और पं० ग्यालां 
प्रखाद कुम्म कर्णादिका ज्ञीवाश्मां करते हैं। 

इस अर्थ में न तो क्रिसी कोषझा प्रमाण है न किसी 
आचार्य्य का। ऐसी दशा में आपका उक्त श्रथं किस आधार 


१8२ बेहदिक प्रमाणों की आलोचना । 


से माना जायगा। अग्ति का अर्थ रावण किस ध्युतात्ति ले 
होगा ! जापके किखीं सी श्राचार ते घैदिफ खाहित्य में 
फ्दी पर भी इसका अर्थ ऐसा किया है! यदि नहीं तो 
बिना धरमोण उक्तअर्ण कोन मानेगा ? 
पक्ष मच्च के कई अथ दो सफते हैं, परन्तु उन श्रथों' के 
लिये प्रमाण की आवश्यकता है। एम सलहर्ष भापके शअथ' को 
सानने के लिये तेयार हैं यदि थराए मन्त्र का श्र जाने 
दीजिये, उक्त शब्दों छा धर्था फिली कोष, व्याकरण निरुक्त से 
प्रमाणित कर यदि फोष व्याकरण न हो, तो किसी आचार्य्य 
रा दीप्माण दे वे । आए ऊे मनमानी धर्थ से थद तो 
स्पष्ट दो जाता है कि पूर्वांचाय्य एस मन्त्र फ्रो अवतारधाद 
परक नहीं मानते थे थ्रतः सनातनधर्म का सिद्ठान्त उद्दों का 
अथ हो सकता है आप का नहीं । 
अब शाप के अर्थों' की श्रसत्यता वेद के ही प्रमाण से 
देता है जिसे आप लोगों के पांखएड का मणएडा फोड़ हो! 
और फिर कमी भागे इस मत के अथ' में ' जनता को आप 
लोग घोखा- न दे सर्फे । देखिये जार और स्वध्ट शब्द का 
साहचाय्य में क्या श्रथ होता है। 
अथापि उपमाथे' दश्यते जार आ अग्म्‌ | जाए इव 
भगम्‌ । झादित्योधत्र जार उच्यते । राधेजरियिता | स एव 


भासाम्‌ ४ 
यहां ग्राकारए उपम्ा के भथ' में मी देखा जाता है। जैसे 


१३ अवतारवाद मीमांसा । १६३ 
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'ज्ञार झा भगम्‌” इस मन्त्र मे आका अर्थ समात है । जार 
कौन है सो कहते हैं. कि इस मन्त्र में जाए नाम आदित्य का 
है। क्यों ? उसके उदय होने पर रात्रि वाश हो जाती है। 
धही अद्दधादिकों के प्रकाश को भी ऋांश कर देता है। 
नि० ३ | १६ 
पुनश्च इसी के आगे जार शब्दके साथ स्वर & शब्द भी 
पढ़ा है। सर का श्रथ ऊपा किया गया है। चेद में जहां 
स्वर और जार शब्द झाये हैं वहां पर उनका अथ ऊषा 
और सूथ ही किया गया है। 
मातु्दिधिघुमप्रव॑ स्वछुजारः शणोतुना। 
प्रातेन्द्रर्य सखा मम (ऋ०सं०४,८,२१,५४) 
निइक्त ३ ।.१६ 
इस मन्त्र में “स्वछुजाए यह पद आया है जिसका झा 
निरफ्त ने यह किया है कि उषा को जी करने वाला सूर्य । 
अर्थात्‌ स्वसू का श्रथ' उषा और जार का अर्था सूर्य किया 





$ यही ऊपा कहीं पर सू्ये की परनी कही गईं है। नि० $श<८। 
उषा सूब' की भगिनी तथा स्री दोनों कही गई है । जैसे भाई वहन 
एक साथ रहते हैं इसलिये साइचर्यात्‌ से सम की भगिनी उषा 
मानी गई है और इसी प्रकार साहचय्य से ऊपा को प्तय पत्नी कहा 
गया है । मलुध्यवत्‌ भगिनी और पत्नी का अभिव्राय यहां बहों है। 
इसी प्रकार सरस्वती ब्रह्मा की स्री, ब्रह्मा की कन्या कही गई है | 
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है। जर्ठ पर स्वस का लाइचाय्य॑ जार के साथ में जाया है 
घहां पर वेद में पही झथ' शआचाश्यों ने किया हैं । रादण 
और सीता नहीं फिया है | 

भद्रो भद्बया इस मन्त्र में भी "श्दाखार ज्ञारे” यही दो 
पद थाये हैं फिर इसका सिल्त ४थ' कैसे कश्यिगा ! 

एस लिये सायणायाथ्य ने जे। इस मन्ज़ का अथ फिया 
है, वही वेदानुकूल है। अब मंत्र का अर्थ छुमिये। 

इस मन्त्र का देश्ता भ्रम्ति है | इस ल्लिये इस सब्् में 
अग्नि वा सू्थ को दी वर्णन होना साना जा सफता है क्मोंकि 
या तेनोष्यते ला देवता जिसका मन्त्र में दर्णाव दो धहदी 
उस हंत्र फा देवता द्ोता है । ६ 

(भद्द) लब्याणकारी खु्य (मद्रया) फल्याण कारिणी कषा 
से ( सदधानः ) सेवसाव ( शागांद्‌ आगउछुति ) आता दै 
शर्थात्‌ उदय प्लोता है । तत्‌ पश्चात्‌ (जारः) सूप 
( स्वसारं ) उपा को ( अभ्रेति खबंतः व्याप्नोति ) सब 
शोर से व्याप्त ८ छेता हैं । ( सुप्रऐेतैः सुप्रशागे 
झच्छे प्रकार से श्ञान देने वाले (युमि। दीप्िभिः ) 
प्रकाश से (जितिप्टन्‌ू स्वतः घरतंमान।) सब ओर दतमात् 
शर्थान व्याप्त होकर ( शण्वि ) वह सखुर्थ ( उशह्िः ) श्वेत 
(बर्शे)) वेज से [ रामं-हप्णं शार्रंतम) रात्रि के अन्धकार 
को ( अ्भ्यस्थात, थ्सिभूय तिष्ठति ) नाश कर वेता है। 

झागे फालूरास जी लिखते हैं कि स्वामीज्ञी ने राम महा 








अचतारदाद मोर्मासा । श्ध्प 
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का नाम माना है। इस मन्त्र में तह ब्रह्म फ्रा नाम कहां 
उद्ध गया | यह भी कालूराम की श्रधावता का द्यातफ 
है मुमे जहां तक मालृम है, स्वामी जी ने राम का 
अध' प्रह्म कहीं नहीं किया है। पर शायद कहां हो इसलिये 
उसका समाधान मो फर दिया जाता है । पएक्र शब्द 
के झनेक अथ होते हैँ और थे मभिन्‍त भिन्‍म स्थर्नों में 
सिन्‍न मिन्‍त श्रर्थ के द्योतम द्वोत हैं सचप एक हो ध्र् 
प्रयुक्त नहीं द्वोता । प्रकरण के अठुझूल शाप्द का भर्थ' लगता 
है। सैन्धव शब्द नीमक और घोडा इन दो श्रर्थों' में प्रयुक 
होता हैं। आप द्वी खरीखे कोई आ्रादृम भोजन घनाते समय 
सेन्धव मागतने पर घोड़ा यदि लाफर खड़ा फर दे तो उसे 
कौन चुद्धिमात फह्देगा ! करण कि वहाँ लन्‍्धव से अश्य 
अभिभत नहीं किप्तु नोमक से तात्पर््ण है। रखी प्रद्वार यहां 
राप्त शब्द हा अथ' प्रह्म प्रशरणविस्द्ध होन से राम का श्र्थ 
अन्धकार दी दो सकता है | झाप के पूर्वाचाय्यों ने भो 
ऐसा ही श्रथ' किया है। 

स्वामों दयानन्द श्राप सरीखे अ्न्धे त थे ज्ञा घाह्मीदि 
रामायण को ईश्वर छत लिख ईंगे । इतना भूठ लिखते आप 
को शणप्म भान माल्रूप हुए। कन से कमर पता तो देना 
धाहिये फि स्वार्मीज्ी न अप्तुक्न स्थान पर घालमादि रामयय 
को ईंश्वरक्नत माना है इस प्रज्ञार असत्य छेख ले जनता 
को धोखा देना किसी पिडत का काम बद्दीं । 


१६६ वैदिक्ष प्रमाणों क्री आलोचना । 





स्वामी जो ने यजुनें द सोलहवे' श्रध्याय में बद्र को जे! 
पित्त दे शर्थ कियां है वह सब ठीक है। पीछे रह के अनेका- 
थे दिखला दिये गये हैं। इखतिये अद तफ उसफी आप 
सप्तालोदना नहीं फरते तब तक उस एर काह्मम उठाता 
ब्यय है। 
हक 


दशरथ 


चत्वारिशद्शरपस्य शोणाः सहक्षास्याग्र भरणी नथत्ति। 
शर्थ--पज्ञा दृशरथ के यज्ञ में लालवर्स के चांर सौ 
घोड़े लदब्लों श्रश्वों से चलने वाले रथ के भागे चलते थे। 
समीक्षा-देवी भागवत ने ढीक ही लिखा है।>« 
ये पूष्च! राक्षस राजन ते कलो ब्राह्मणाः सहुता।। 
पाखएडतिस्ता। प्राथोी सवन्ति अवधचका।। 
अखत्यवादिवः से वेद्धम विवज्ञिता। । 
वेदमिल्दा करा; ऋरा॥ घम प्रष्टातिधाहुकाः ॥ 
अर्ध--पू्व फाल में जो राक्षस थे छश्षि में वे दी ब्राह्मण 
हैं। ये पाशरह में संलग्न, जनता छो ठगने वाले, असत्यवादी 
उेदधर्म रहित, वेदनित्दा करनेवाले धर्म भ्रष्ट तथा वावदूक 
दोते हैं ।' 
झागवत का डदव दाथन पं० कालूराम शांत पर पड 
सटीक घटता है। इनके सरीसे पाखएडी इस भारत वर भर 





अवतारवाद मीमांसा । श्ध्ड 


में शायद्‌ दो कोई मिलेगा । इन्हे दशरथ शब्द से राजा दश- 
रथ के भ्रहण करमे में छेशमात्र भी लज्जा न आई। क्या इससे 
चेद्‌ की मिन्दा नहीं होती ! क्ष्या यह मन्त्र रोजा दशरथ के 
लमाने में न था क्या उस समय यही अझथ द्ोता था भौर 
राजा दशरथ फो यही श्र्थ पढ़ाया गया था! 

इस प्रकार खोँचतात कर मन मानता भरथ कर क्षमता 
की झांघ में धूल मोफना और जता को श्रम में डालना 
क्यो किसो ब्राक्षए को काम है ! 

अगर अथ करने की यही प्रयाली मिकल्न पड़ी वो ईसाई 
"ईशा वास्य मद सघे” इस मन्त्र में ईशा शब्द से इेसामसोद्ट 
का अहण करे तो क्या आश्चर्य है ह 

इन से पुछ्च॒ना चाहिये क्षि भाप इसमें यह कहां से लाये ! 
यदि कहो प्रकरण चशांत्‌ श्रष्याद्यर क्रिया है तो यह कथन 
भी पाखशएड दी द्ोोगा फ्योंद्ति यद्ां यज्ञ प्रकरण है नहीं। 
यह कालूराम जी का नया आविष्कार है । 

इंसस इतना तो अवश्य दो गया कि मूख चेलों को इढ्ते 
का सद्दारा मिल गया। और नहीं तो, थोड़े पढ़े लिखे संस्क्ृ- 
ताननिश् भ्रार्य्य सम्राज्ञियों से लड़ने का मौका तो इन 
चेलो को मिल दी गया । परन्तु भअन्धक्ार का राज्य तभी तक 
रहता है जब तक घूय का प्रकाश नहीं होता। डह्लू का राष्य 
तभी तक रहता है जब तक कि रश्मिमाली भुवनभास्क्र 
भगवान सुय उदय नहीं दोते। पाठको में स्वाप्ती इपादाइ 








श्ष्द् वेदिक प्रमाणों की आलोचता। 


फा अ्रथ मर देकर सायणाचाव्य का श्र देता हू ताकि 
विरोधियों को इनकार करने का मौका व सिल्ले और यहू न 
छहे कि स्वामी द्यानन्द के भाष्य से दर्मे एया प्रयोजन ! 





प्रा मन्त्र यह है!-- 
अत्वारिंश दृगरथस्थ शेणा+३ सहस्थास्थाश्रों श्रेणॉवयन्ति । 
प्रदच्युतः कृशनावतो पत्यान्‌ कक्षीवन्ध उदसुक्षन्त पश्ञा३ ॥ 
ऋण मं ० १ छुप्च १६० मत्त ४ 


दशरथेश्य दशसण्याकश्थवत्ाा सहस्नश्य, खद॒ल खडश 
कानुचरोपेतस्यकक्षीवत्तो गोथयूधलहस्नश्यवाशो. पुण्श्ठात्‌ 
शोणाः शोणबणेपिता३ पश्वाश्चत्वारिशत एकैकल्थ रथश्य 
चतुए्ये लति दृशरथाबां मिह्टित्वा चत्वारिंशद्श्वा भवस्ति 
तेषि श्र थीं पंक्ति माशित्य नयन्ति रथानसिसत देशे प्रापयन्ति। 
यहा | अश्यनियुक्तान्‌ स्थान भरिं श्रेयोमार्ध नयन्ति आप 
यन्ति | एकैक' रथ चत्वारः चत्वार३ पंक्त्याक्षारेण बहस्ती- 
स्वध:। यद्षया जम रश्वस्येति यास्करेनोकतत्वात_॥ नि० ११ 
ताभिस्व दचन्त३ | 

अथवा आअगिरक्ः पुत्राः सवेदि कक्षोबन्ठाः । अथवा 
कक्षीवदसुचरा४ स्ेपि क्षत्रियस्यायेनर कक्षीवस्तः। पत्ा।। 
घासादि हश्त वच्तः सेन मद्य्युतः मदल्लाविया उहदुचाव 
शन्तू णां मदस्य ' व्यावयित्दत्‌ चा छशनावत+ खुवर्शमयता- 
नाभरण युक्षान्‌ छशनसिति छिश्एयनाम । अत्यान्र सदत 


अधतारचाद मोमांखा । ११६ 
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गमनशीलानश्वान उद्मृक्षन्त श्रध्वश्रमजनितस्वेदापनेया- 
योत्कृष्ट माज॑यन्ति ॥ इस मन्त्र का देवता विद्वान्‌ है। 

अर्थ--दश सख्याक रथ वाले, सहस्नो श्रद्रुचरों से युक्त 
कक्षीवान्‌ (विद्वान) के श्रागे आगे लाल लाल चालीस धोड़े 
पंक्ति वद्ध हो हर रथ को अमिमत स्थान में पहुँचाते हैं। एक 
पक पक्र रथ में ७ चार घोड़े होने से दशरथों में ४० घोड़े 
होते हैं। श्र्थात_ एक एक रथ को चार चार घोड़े पक्तिवद्ध 
होऋर खोाँचते हैं । 

खुदण के अलंकार्सो से भूषित, शब्रुओं के मद को चूर्ण 
करने वाले उन घोडों को घास आदि से युक्त दोकर सईस 
छेग मार्ग में चलने के कारण उत्पन्न पसीने को दूर करने 
के लिये भ्रषछ्छी तरह से मलते हैं ( लाफ़ करते हैं ) 

स्पष्टीकरण--कक्षीवन्तत।। साथण ने कया और कहक्षी 
के सप्रानाथंक मांता है। जोन फलने के छिये जो चभटे 
फी रस्सी होती है उसे कक्ष्या थ्ते हैं. यह जिसके पास 
रहे वद कक्षीबान्‌ कदृलाता है। जैछे गुणवात, घनवान 
धत्यादि। चूकफि सईख लोग घोड़े के सामान के सुरक्षित 
रखते हैं इसलिये कक्षोबान्‌ का श्र्थ था सईस किया 
गया है। 

(३ ) अंग्रिर के पुत्र सब ही फश्ीवान- कहलाते हैं। 


अथवा कक्षीवाले सब ही अनुचर क्षत्रिय स्याय से फक्षीषान 
कहलाते हैं। 


०० वैदिक प्रमाणों फी आलोचना | 





पंगिरा अग्नि का नाम है। तंस्वा समिदुसिरंगिरो घृतेव 
वर्छ॑याप्नलि। यद्द बेद्‌ का प्रमाण है। यहां पर पुन्न शब्द 
ले धल्मदादि बत्‌ पुश्रादि का प्रदण नहीं है। किन्तु यहां एर 
पुत्र शब्द लाक्षणिक है। श्रग्वि के पृश्न वे दी लोग हैं ज्े। 
अण्ति विद्या में निषुण द्वाकर श्रण्चि की रक्षा करते हैं। 
इललिये कक्षीवाव का झार्थ अग्ति विद्या तिपुण विद्वान का 
एर्याय है । 

झञाप कहेंगे कि यद्द श्रापक्का सन माता श्रध॑ है। में 
कट्टता हैं (# नहीं। चेद में ऐसे भ्योग श्रनेक्ष हैं । 

स्वर को दिवले।फ़ का पुत्र छद्दा गया है--दिव: छूलुरसि। 
यज्ञु० ६। ६। चुलेकाहु घ्॒षात तते यूपे जायते युपात्थ्वर 
रिति प्रणालिकया दिवः सूनुः स्वर ॥ महीघरः ॥ 

इंसी प्रफार रश्मि के छुछ जिध्दा हृदय का दर्णत उपचार 
से किया गया है। यजु० घ५४, घ२१। 

इससे स्पष्ट प्रकट कि घुख जिहा छुदय के समान परधादि 
का भी प्रयोग लाक्षणिक है। 

इसलिये इस मंत्र में कक्षीवान के दो श्र्थ लिये गये 
हैं। एक्र विद्वाच दूसरा सईख, देनों का स्पष्टी करण कर 
दिवां गया है । 


अचतारवाद मीमांसा । रबर 


रावण 


प्राह्यणो जशे प्रथमो दृशशीर्षा दशास्पः। 
स सोम प्रथमश पपो सचकारारख विषम्‌॥ 
पहक्ते एक प्राह्मण दृश शिर और दश मुख चाला पैदा 
डुश्रा फिर उसने देवतादि से लेकर सोम पिया उलने ही रख 
के विष कछियो | 
समीक्षा-लेघ्क ने यहां पर पालणड का ह॒इ कर दिया। 
प्रकरण विरुद्ध ८र्थ करके जनता की झांख में धूल झोफ़ा है 
यह सूक्त का सक्त विष को चिक्षिस्सा का है | ब्राह्मण कन्द- 
भृष्टि नामक ओषधि है। जिसका ग्रुण विपपित्त क्रफापदा 
छिल्ला है। अर्थात्‌ इसस विष, पित्त ओर फफ का नाश 
होता है। इसके हा विश्वकूलना बाराही कौम्ारी ब्रह्मपत्री 
श्रिनेत्ना अ्र्ठत आदि नांस हैं। इसके गुण ये हैं । 
वाराह्दयी तिक्‍तक्नदुका विषपित्तक्षफापदहा | 
कुमेह कृमिहरा वृष्या चलया रखायनी ॥ 
राज निधरद ॥ 
आप अर्थ करते हैं कि पहले एक ब्राह्मण पैदा हुआ 
जिसके दश सिर शोर दश मुख थे और इससे रायण का 
प्रहएण करते हैं । " पहले ” यद्द शब्द ही धतला रहा है कि 
'रादण के बाद इस मंत्र के किसो ने बनाया। क्‍या आप 
उसे मातने को तैयार हैं ५ रखके घिषकर दिया » यह झर्थ 


विद कक व की शक लि ली लिन 








द् घेदिक प्रमाण की जालोचना | 
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भी शिलकुल गृतत है॥ जो प्रधरणु के विरुद्ध श्र्थ करके 
जबता को घोछे में डालना चाहता हो वह पेद मिल्क नहीं 
तो दया है! प्रथम३ पुलिंग पद प्राह्मण का विशेषदा है 
जिसका इर्थ होता है उरव॑श्रोष्ठ । एर आपने इसका पर्थ किया 
५ पहले / यह भी धापकी एरिडताएँ का एक बसूना है। 
बेद पत्र दा श्र्थ यह है-- 

(ब्राक्षए३ ) प्राह्मणा दामक ओऔपसदि (प्रथा) हब 
ओऔषधियों में झ्ोष्ठ (जे) ब्लपन्न हुआ। जे ( दशशीर्षः ) 
दश प्रका: के थोगों का नाशक ( दशाहय: ) दशा शट्ठों को 
पीड़ा पे; चाहर फेक देने बाह्ा है। फर्योक्षि (स प्रथमः ) 
बह सघश्रेष्ठ होने के कारण से ( छोमें पषो ) साम श्रद्धत 
फो रक्षा करता है (रू) चह ( चिप ) दिय दे भी ( अर्स ) 
चीय॑ रहित ( कार ) कर देता है। 

श्रागे इस सूछ में जितने मंत्र शाये हैं सब हो विष- 
नाशक शौषधियाी का दर्णय फरते हैं। फालराम जी ने 
प्रकरणविरुद्ध अर्थ करके लोगों को घोखा दिया है। पाठकों 
को चाहिये कि सम्पूर्ण सूक्त पढ़कर कालूराम फी घूरतता 
फा पता लगाव | 





* 8 “0 का 





अधतारवाद भीमांसा । २०३ 


सीता 


जिस प्रकार मंत्र में दशरथ और दक्षाश्य देखकर काल: 
रामज़ी ने उनसे रामजी के पिता दशरथ और लंकाधिपति 
रावण का ग्रहण करके मूर्ख जानता को घोका दिया है सौ 
प्रकार निम्न लिखित मंत्रपं सीता शब्द को देखकर आपने 
प्रकरण विरुद्ध ज्ञनक पुत्री सीता का ग्रहण किया है। 

अर्वादी खुमगे भद्दे सीते चन्दामहँत्था । 
यथा ना सुभगा ससि यथा नः सुफला ससि॥ 
ऋ्0 म ४ सूक्त ५७ 

हे राक्षसों क्वा श्रन्त करने वाली जानकी मैं तुकको प्रणाम 
करता हूं | हमको खुभग पेश्वय का दान करो प्रतिपक्ष का 
नाश करो । हम पर अनुकूल हो 

समीक्षा--एस सत्ता सूकत में ८ मंत्र हैं । इनका देवता 
क्लेत्र पति है । इन श्राठो मंत्रों में कषिकी शिक्षा है। किसी भाष्य 
का अर्थ श्राप पहें आपको कालुगमजी की घृत्तता का पता 
लग ज्ञायगा । 

इनसे पृछना चांहिये फि राक्षसों का अन्त करने बाली, 
प्रतिपक्ष का नाश करी हम पर अच्लुकूल हो यध किस पदका 
अर्थ है ! अ्रध्याहार प्रकरण के अनुसार हो सकता है पर यहां 
तो इसका कोई प्रकरण हो नहों है। फिर यह घींगा घीगी 
सिवाय धृतंता के और क्या है मंत्राथे यह हैः-- 


१०8 घेह्िक प्रमाण की आलोचना! 





( यथा ) जिस प्रफार ( नः ) हमलोगों के लिए ( सुभाग 
अस्त ) शोभनछधत वालो हो ओर (यथादः ) जिस प्रकार 
इमलोगों के लिये ( झुझला असलि ) शोसन फलवाली 
दो उसी प्रकार ( छुमगे ) शोभवय घनवाली ( सीते ) हे सीता* 
घारकाष्ट अथवा ल्ांगल पद्धति तू ( श्र्वाची क्षत्र ) नीचे की 
शोर जाने वाली हो ( एवं घन्दावहे ) हमलांग तेरा ध्रामिवांदन 

फरते हैं । एस मंत्र में बतत्ाया है कि लॉगलपद्धति 
(कू'ढा) जितनी दी गहरी होगी उहता।ही क्षेत्र में प्रथुर 
झब्न होगा बतवी ही अच्छी फलतल होगी । 

इसी सूक्त में इसी मंत्र के आगे सीता शब्द और आया है। 

हल्द्रः लंर्ता निगृह॒णातु तां पृषानु यच्छतु । 

खाना पयरवती दुह्यासुतरा छुत्तरां समाम्‌ ॥ 
घृतन खोता म्रधुना समव्यता विश्वेदें' घरदुमता मठक्निः | 
ऊैनसवती एयल। पिन्यमाना स्माग्खीते पयसास्यावदुत्थ्व ॥ 

यजु० ६2०9५ 
बकत दोनों मंत्रों में भी लीता शब्द आया है। दूसरे मंत्रमे 
सीता का सीते सम्बोधन में रूप भी दै। फिर ण्खी 
शक्षरण में सीता छा अर्थ जानकी क्‍यों नहीं करते 

प्रश्न-यहां पर पल्दाव हे पद्‌ खिद्ध करता है कि सीता 
कोई चेतन चस्तु है क्यों कि अभिवादुन छेतन के ही लिये दवा 
है और सोते सम्बोधन ले भी सोता कोई चेतन वस्तु दी 


सिद्ध दोतो है 


अवतारवाद मोर्मांसा श०्पृ 





उत्तर-वेद की शैल्ली नजानने वालोके हृदय में इस प्रफार 
का भ्रम उठता फोई आश्चर्य्य नहीं। इसलिये इस पर कुछ 
विस्तार पूर्वक प्रफाश डालना झत्योचश्यक है। 

श्रद्धा प्रात दंवामहे भ्रद्धां मध्य दिन' परि | 

भ्रद्धां सर्यस्य निम्न,चि अद्धे श्रद्धापयेहना ॥ 

ऋण रगशश्शर 

हम उपासक प्रात३ काश श्रद्धा देवी को चुलाते हैं। मध्या- 
हकाल में अद्धा दवी को छुलाते हैं । सूर्य के अ्रस्त बेलामे भी 
भ्रद्दा देवी को चुलाते हैं। है भ्रढो श्राप यहां हमको भ्रद्धान्वित 
कौजिये । 

विश्वास का नाम श्रद्धा है। भ्रद्धा कोई शरीर घारिणी 
चेत॑ना चती देवता नहीं तथोषि वेद इसको सम्बोधन पद से 
युक्त करके दर्णन करते हैं। इसो का नाम आरोप है। 

- घस्तु में तदुभिन्न वस्तु के कथनका नाम श्ारोप श्रष्यारोप 
अध्यास श्रादि है। जैसे रज्जु में सप॑ का ज्ञान । परन्तु बेद में 
ऐसे आरोप से तास्पय्य' नहीं किन्तु प्रययेष्त पदाथे के प्रत्य 
क्षवत्‌ वर्शुन करने का नाम आरोप है। अथवा क्या गुण, क्या 
गुणी कया जड़ क्यो चेतन प्रत्येक पदार्थ को सम्वोधन युक्त 
अथवा यब्मद्‌ पद्‌ युक्त वर्शुन करने का नाम आरोप है। 

आ्राशेप का परिणाम रूपक होगां। क्योंकि जब हम जड़ 
वस्तु का सम्बोधन करके वर्शुन फरेंगे तो समझा ज्ञायगा 
कि यह हमारा कथन खुनती है। हम पर दया करती है। 


द्‌ण्द्‌ घेंदिक प्रमाणों फो श्रालोचना | 


इत्यादि । झुनने छुनाने बाला चेतन होता है। अतः 
शारोप के साथ साथ चेतनत्वका सहकार भटलसे हो जांता है 
शोर जब चेतनत्व का संस्कार द्वोगा तो इसको धर था बारे 
देव या देवी कह करके निलुपण फरंगे। बंद में रूपक में 
बर्णात शधिक दे 





(१) ओषधी३ प्रति मोदर्य॑ पुष्णतीः परद्युधरी३ ॥ 
छा्वा इक खज्नित्व॒ही चींदध। पारयिण्णुवः | 
यज्ु १६-७७ 


(२५) काम कामदुधे घुचर सिन्राय वरणाय ला! 
इन्द्रावा श्विश्यां पूष्णे प्रजाब्यः ओोष घीर्य: ॥ 
यज्भु० १५-७६ 


(8) ऋष्यि फांशे विकठे गिरिं गणछ सदास्वे। 
शिरिं विदस्यण सत्वश्रिस्तेमिष्ठा चावयाधालि ॥ 
ऋण मं० १० ख० ११५ मंत्र १ 
इस वरद्द पक दो मंत्र नहीं सैकड़ों मंत्र चेवन वत्‌ जड़के सम्बोधन 
के भोजूद हैं | मद्दीधर भाष्य देखे जिनमें चर्म सम, भा पन्‍दी, कहछोछ 
रेखा, ऊपा उखांष्रवपात्र जऊ प्रीदि शकट उछूजथ मसल शआदि 
घेतनदत सम्पोधन में मिछेंगे। इस लिये जढ़ के सस्योधन पर शका 


फरनी श्रश्ञानठा है। बेदू की जब शैली ही यद ऐ वव शंका बठही कैसे 


सकती है । 
शोकतों इस्ट बात का है कि संस्कृत साहित्य पर 


ही रचना ५म७ ८३७ 2७23 2५:६३ 


अंदतारवाद मीमांसा | रष्छ 


मंडल ढक >चत 2५75/९७०७८ ५३९०४७/४ २४०५ ६३५७२५३५३५०३१३५जी डी मकरकतनमरत 





जब संस्छत भाषा में ऐसे प्रयोग पाते हैं तो घद्दां ूस्हें शक 
नहीं होती पर वेद में ऐसे पदों को देखकर फठ शंका करने 
लग जाने हैं उदाहरण के लिये दो चार प्रमाण देते हैं। 

(१) विश्वास्य मधुप्वचनेः साधुन्ये घंचयन्ति नम्न- 
तमा;। । तानपिद्धासि मात काश्यपि यात्तस्तव्रापि च॑ 
विवेक ॥ 

(६) भग्तिदादेन में दुःख छेट्रेन निक्ष्पेत चा। यत्तदेव 
मदद द्‌ ःछ ग जया सह तोलनम्‌ ॥ 

(३ ) ग़ुणचतस्तव हार न युख्यते पररहश्रफुचेप वि- 
लुग्ठनम्‌ ॥ स्पृशदि शीत करो जधनस्थली प्ुचितम्रस्तितदेव 
ऋल्किनः ॥ 

(४) ध्रीमता कथय कुक पूर्व क्ानि कानि सुछतानि 
कृतानि ॥ जन्म यापयसियेन समस्त द्वार्हयहद्य हारिणाध्या:॥ 

(५ ) दृढतप्गलक निवन्धः कूपनिषातोएि झत्नश ते 
घस्य। । यउ्ज्जी चनदानेरत्व॑ तर्पामपंन्‍्नुणां हरलि ॥ 

वक्त श्लोक में पृथिची, छुब॒रण, हार वंथघुऊ, कुम्म शआादि 
को चेवलवत्‌ दर्ण न क्िण गया है। यह पर शंदा फ्यों नहीं 
करते | इसी प्रद्दार फमल जल कूए लब्ध्ता गादल ऊपा आदि 
का युष्पदु युक्त प्रयोग भाषा के दावियों मे डिग्त है। 

इसो प्र्ार ब्राह्मण में मी प्रेयोड गाना है। 

त॑ ठपोड्दीत्‌। प्रजापते तपसादे आस्थलि। अ्धमुतपो- 
स्म्रि। मांचु यक्षर्व ! 





श्छ्द् वेद्क प्रमाणों की शालोचना । 





त॑ं भरद्धाननचीद। ध॑ सत्यमन्नवीत्‌ | तंमनो5ब्रदीत्‌ इत्यादि। 
शान जी में भी इसी प्रकार का प्रयोग पाया जाता है | यथा 
0 0889॥, 0 708ए7 


हशवतार 


न्‍ीलनननन 





कृष्शन्त एम दशतः पुरोभाश्यरिष्यवचिवएुपामि वेकम्‌ 
यद्‌ प्रवीतादघते दगर्भ सद्यश्चिज्ञा तो भवसो दुदु: ॥ 

अर्थन्दे भूमच आपको खत्यानन्‍्द चिल्माशरूप है और 
रुद्ररूप से तीन पुरफों नाश क्रमेवाला स्थुल-सूथ्म कारण 
देह को प्रसनेवाला झुप तुरीयात्मा तिस छृष्णमारूप को 
हम प्राप्त होवे' ज्षिसख छाप के रुवरूप की एक ही श्रचि 
उवालामात्र समष्टि जीव अनेफ देदों में चरिष्णु श्र्थात्‌ 
भोश्ता रूपए से च्ंमान हैं श्और जो कृष्णभा को निगड़ग्रंश्त 
देवफी गर्भरुप से धारण फरतो भई | शाप शीघ्र दी गर्भ से , 
प्राहमू त होक्षः माता के पास से पृथक्‌ हुये । 

इस मम्त्र में कृप्ण शब्द न्रा गया वस अवतार की खिद्धि 
हो गई । जैसे "मद्ठों प्रद्दया? इस मन्त्र में शाम शब्द देखकर 
रामावतार ले बैठे डल्ली प्रकार यद्वां कृष्ण शब्द देखकर घेसे 
ही खींच तान कर कृप्णावतार सिद्ध करते लग गये। मन्त्र 
का देवता है श्रग्ति, पर आप मन्त्र का देवता कृष्ण फो वनांते 
हैं इससे पढ़ कर पाखणड और क्या द्वो खकता है।इस 


श्छे अवतारवाद मीरमांसा। २०६ 





मेस्त्र पर सब से पुराना भाष्य सायणा का है। जिले कोई 
सी सनातनी इनकोर नहीं कर सकता | सांयण ने इस 'म्रमन्तर 
का जे। अर्थ किया है उसे नीचे दिया जाता है ताकि जनता 
समभलछे कि ये लोग किस प्रकार भ्रर्थ का अनध्ध करते हैं । 
मन्त्र में भप्रवीताः यह वहुचचन पद्‌ है आपने इसका श्र्थ 
देवकी किया है | पं उवाला प्रसाद ने दूत का अर्थ माता 
को खेद करने वाला किया है यह अर्थ भी चिन्तनीय है। 
पं० कालूराम ने दूत का भर्थ छोड़ ही दियां है। “माता के 
पास से पृथक हुये” यह किस पदृ्‌ का अर्थ है, यह सममः 
में नहीं श्राता ६ 

कृष्ण भा; का अझथ ” साह्यानत्द्चिस्मात्र' रूप ? यह 
अर्थ किख कोष वा व्याकरण था आचार्य्य को शेली 
से द्ोगा ! 

गरजे कि कितनां ही खींचतान करो इस मन्त्र से किसी 
भो तरद से कृष्णावतार सिद्ध नहीं कर सकते । 
सायणा चुसार मस्यार्थ यह है।-- 

हे अग्ने | रुशत३ रोचमानस्यथ ते तव भन्नेम पम्तन्‌ शब्देन 
गमन मारग उच्यते एम वत्म कृष्णवर्ण सवति भा; तव सम्बधिती 
दीछिः पुरः'पुरस्तात्‌ मचति | चरिष्णु छंचरणशीलम श्रचिं- 
रथ्वदीयं तेज: बदुषां वपुष्मतां रूपचतां तेजस्थिना सिस्यर्थः | 
एकप्रित मुख्यमेव भ्वति यत्‌ य॑ त्व॑ अ्प्रवीता अमुपगर्ता यज्ञ- 
मावाः गर्भ स्वव्जननद्देतुमरणिं दधते € घारयन्ति खलु । सत्वं 


5२१० घेदिकप्रमाएों की आलोचना । 


खद्यश्षित लझ एवं ज्ञातः उत्पत्तः सम्‌ दुतो सवसि इहु 
घश् तायश्य एूतो अघर्येध | 

धर्थन-्हें छत, अ्रफाशमान तेरे गमन का मार्ग कृष्णवर्णं 
( फाला ) है। तेश प्रद्वाश ज्ञागे रहतां है। प्यापनशील तेथ 
देझ ऐ सम्पूर्ण रपचान देज्र्िषियों में मुझ्य है। तेरे समीप त 
गये छुपे थञ्ञ मान लोग जब तेरी उश्पतति के कारण श्ररणिको 
धारण फरते हैं यों ही तु उत्पत्त दो कर यज्ञमान का दूत 
धन ज्ञाता है। 

भावार्थ यद्द है कि जहां होफए आग निकलती है, वहां 
पाला पड़ बाया,करता है। झाग के साथ साथ प्रकाश आगे 
छागे चलता है प्रकाश का स्वभाव ही चल्नने का है। अभ्नि का 
ही प्रकाश तत्वरूए से प्रश्येफ रुपबान पदार्थों में सुर्य है। जब 
यजञ्ञमाम अग्नि को दो अर्णियों के गर्भ से उत्पन्न करते हैं। 
इश्पन्त होते ही बह हुत का काम करता है। शर्थाव देवता 
ओऑं को हृ्विभाग यथायोध्य पहुँचाता है | श्रग्ति का देव 
दृतत्व वेद मे प्रसिद्ध है। 

इस श्रर्थ में कृष्ण देवको झ्रादि का गन्ध नहीं । कालुराम 
जी लिखते हैं कि सांयण भाष्य मानोगे ,तो मूर्ति पता खिद्ध 
हो ज्ञावेगी । उत्तर में निवेदन है कि यद्द प्रमाण आपके छिये 
है। आप फयों न मानियेया ? झापको तो मानना पडेगा। 


सायण के झथ मानने पर सी इसमे मृत पूजां का गन्ध 
नहीं है । 


झवतारदाद मोर्मासा | श्श्१्‌ 





झाप पक ऐसे साध्य का नाम लेते हैं जितको लोग जानते 
ही नहीं भौर न उनका कोई भाध्य प्रचलित है। नोलऋदठ 
कौतसा साध्यकार हुआ, ऋग्वेदपर रसका भांध्य कहां मिलता 
है। कृपया बतलाइये तो सद्दी | या यो दी लोगों के सामने 
होवा उपस्थित करते हैं 

स्वामी जो ने प्रथम सप्तुसलास में कृष्ण ब्रह्मका नाम है 
ऐसा कहीं नहीं लिखा है। इस प्रकार भूठ लिखते फालृएम 
को लेशमात्न भी लब्जान आई। महा सारत को स्वामौज्ञी ने 
ब्यास कृतमाना है ईश्वरक्ृत नहीं।इस भूठ के लिये तो 
तुग्दें चितलू मर पानी में हब कर प्रायश्वित करना चाहिये। 

कृषि भू' घाचकः शब्दः नश्व निवृत्ति चाचका । तयोरेक 
पूण्ण' ब्रह्म क्षष्पा ध्त्यमि घोयते ॥ यद्द कोई श्रार्ष प्रमाण नहीं । 
कृष्ण जी के मक्तो ने इसे लिस भारा है इसके लिये कोई 
प्रमाण नहीं । 

"बतव दूघार आंगिरखः कृष्णाय देवकी पुत्राय" इ्र्थादि 
दवान्दोग्पो पनिषद्‌ के वाक्य का मंत्र से कोई सम्बन्ध नहीं 
ओर न इस उद्धरण में कृष्ण को परमात्मा कहा गया है फिर 
ब्यथ मे कागज़ रंगने से क्या लाभ हुआ ! 


११२ वैदिक प्रमाशों की श्रालोचना । 


भत्स्यादतार 


क्यूट परटीन्णण्टी 





फालुयम जी शहपथ ब्ाह्मण की कथा देकर कहते हैं 
फएि स्वामी जी ने शवपथ को प्रमाण माना है। ज़ब शतपथ में 
मरत््यावतार लिखा है तो आये समाजियों क्षो मानना ही 
एड्लेगा | 
पाठकों के ज्ञान के पहल्ले कथा लिखी ज्ञाती है क्योंकि 
घिना कथा जाने उत्तर फो कोई सम्रक् न सकेगा | 
प्रात) फाल मन्तु जी के स्वान के लिये मान योग्य जल 
वे लोग ले आये । वे लोग हाथों से इनाम के लिये उसको 
छाया करते थे । एस प्रकार डस जल से स्तांन फरते हुपे 
प्नु जो के दोथ में एक मत्य्यत्रा पड़ा । उसने कहो कि मेरा 
भर्णा पोषण करो में तुमको पार उतारु'गा मनु जी घोहे आप 
फिखलसे घुके पार बतारेगे। मत्य्यने फहा कि सम्ुद की बाढ़ 
इन सब प्रजाशों को बद्ाकर ले जाने घाली है। उससे में 
आप को पाए उत्ारुगा। मनु जी ने फद्ठा कवि आप का पोषण 
कैसे हो सकता है मत्य्य ने क॒द्टा कि जब तक हम छोटे 
रहते हैं तब तक इमारे नाश करने चांछे अनेक जीव दोते हैं 
फर्योकि मत्त्य महत्य फो हीं विगलता है शत) घुफफों किसी 
एफ घड़े में रख कर पालन कर जप मैं घड़े से बड़ा दो जाऊ 
तथ एक जाई' खेदकर उसमे रप्त दे! । जब उससे भी षड़ा 


अचतारवाद मीमांसा । २१३ 





हो ज्ञाऊ' तब मुफ़े सपुद्र मे ले जाये तब में निर्धिध्त निरपद्रव 
हो जाऊं गा । क्योंकि उसमें मत्स्य सबंदा झछुल से रहते और 
बढ़ते हैं। तब उसने बाढ़ आने शी तिथि बताई कहा कि 
जिस वर्ष में वाढ़ आने खाली हो आप एक नौका तैयार कर 
भेरी राह देखे' । बाढ़ उठते पर में नोका के पास आाऊ'सा 
और उससे झाप को पार करूगा ॥8॥ उसके इस प्रद्मार 
पालन करके समुद्र में पहुँचा दिया उस मत्य्यने ज्ञो तिथि 
और सम्बध्लर बतलाया था, उस तिथि और वर्ष में नोका 
तैयार करके मनु ज्ञी उस मत्स्य का राह देखने लगे। बाढ़ 
झाने पर वह मह्थ्य नोको के पाल आया डखकी खोंग में 
मनु ने नौका बांध दी । उस नौडा को लेकर मत्शय उत्तर 
गिरिको ओर दौड़ा । वह बेला कि मैंने आप को पार उतार 
दिया । इस वृक्ष में वोका बांघ दीजिये । जब तदू पानी रहे 
तब तक इसी पृथ॑ंत पर रहे । जब पातो घट ज्ञाय तब आप 
उस पहाड़ से उतर ! मनु ने बेसां ही किया । आज़ तक 
उच्चर गिरि फे तिकद मनु ज्ञो का श्रवसपण ( डवराव ) 
प्रसिद्ध है। इसके बाद धह श्रौध उन सब प्राणियों को बद्दा 
कर हे गया । फेवल अफेले मतुजी बच गये । 
इसके चाद्‌ प्रजाकी इच्छा से पूजा ओर परिश्रम करते 
. इुये मचु जी विचरण करने लगे । चहां पर भी पाकयक्ञ से 
यज्ञ किया| धृत दधि मस्तु ( दृधिर्स ) आ्ाम्रिक्षा (कदा दुध) 
के लेकर जल में आहुति डाली । तब पक्ष चर्ष में एक क्री 


११४ घैद्क प्रमार्ों की श्रालोचना 


पैदा हुई। वह घीरा गंभीर के समान उद्त हुईं | उसके 
चरण में घुत लगां था। मित्र और वर्ण उस स्त्री से मित्रे। 
उससे एन दोनों ने कहा कि आप कोन हैं ! वह बोली कि 
मैं म्रछु छी फल्या हूं । उन्हों ने कद्दा कि तुम ऐसा 
मत कहो फिन्‍्तु आए दोनों की दुद्धिता हू? | ऐसा आप 
कद्दा फर्र । उसने उस्धर दिया कि नहीं । दैसा में न 
फट्टूगी मैं उसकी कन्या है जिसने सुफ्ते उत्पल्त किया है। 
उम्र दोनों ने उसमें राग लेता चाहा | उसने प्रतिज्ञा की 
अथवा नहीं, परन्तु चद मन्नु के विकद श्राई। मु ने कद्दा कि 
लू फौन है ! उसने कट्दां कि में आप को बेटी हूं। मु ने कहा 
भगवति, त्‌ मेरी कन्या कैसे है ? उसने कहा कि आप ने 
जो ये झ्ाहुतियां जल में डाली हैं ( घृत दक्ष मश्तु ओर आ- 
मिक्षा को ) उनसे आपने ४भे उत्पन्त किया है में वह आाशी 
( आंशर्चाद ) हूँ । झुझे यज्ञ मे कब्पित कोजिये। यहदि श्राप 
सुक्ले यक्ष में स्थापित करेंगे तो आप प्रजा और पशुओं से 
बहुत होवेगे । जिस आशाको शाप मेरे द्वारा चाहेंगे आप को 
खब प्राप्त दोगी । उलने अपनी दुहिता को जो मध्य यज्ञ दोता 
है उप्रे कब्पित किया । फर्योकत वही यथ्ष को मब्य है।जे। 
प्रयाज शोर इजुयाज के मध्य में औता है॥&॥ पद मथ 
प्रज्ञाकी इच्छा ले उसके साथ पूजा भौर श्रम करते हुए विच- 
रण करने लगे । उसके द्वारा मनुने इस प्रज्ञा का उत्पत्त 
किया । जे यह मनु को प्रज्ञा कहलातो है । उससे जो इच्धा 


झभयतारवाद पमौमांसा । श्र 





मनु ने की वह सब उनको प्राप्त होनी गई ॥१०॥ यह 
निश्चय इड़ा है सो जे केई इस इड़ाके साथ विचरण करता 
है वह भी भज्ञा को प्राप्त करता जिसको भनु ने प्राप्त किया 
था ओर उससे जे। कामना फरतों है| चह खब उसे प्राप्त 
करता है। 

उम्रीक्षां-यह् एक आऊकारिक कथा है । इसमें अवतार 
का नाभो निशान नहीं है। श्रदुभुत कथा को देखकर अवतार 
की कल्पना कर बेठना सिधाय अन्लान के और क्‍या है ! 

जो मह्थ्य स्वयं अपनी रक्षा के लिये दुसरे का भाधित है, 
बह मत्थ्य ईश्वर का अवतार फैसे होगा ! यह बात कालूराम 
के समभ में पर्यो न श्राई। यदि इस कथा में मन्तु से ढसो मनु 
का प्रहण हैं ज्ञो इक््वाकुचंश का श्रादि पुरुष था, तो दखकी 
लड़की इृड़ा कौन है ! 

उसकी स्थापना यज्ञ में फैसे ! क्या मन्नु ने उसके साथ 
उपभोग करके उन्तान उत्पत्त किया ? श्रागे इसी इड़ा के 
साथ सबके ही विचरण करने की वात लिखी है श्रतः इश्त 
कथा का मनु आलंकारिक है क्योंकि कन्या भी आलेकारिक 
दी है। यद इड़ा प्रयाज और भन्ुयाज के मध्य स्थापित हो 
तो है अतः सिद्ध है कि इड्रा अस्मदादिवत कोई शरौरघारी 
कन्या नहीं है। इस लिये पाना पड़ेया यह कथा घश् परक् 
आलंकारिक है। 


यदि मजु से कोई प्यक्ति घिशेष का प्रदण किया जाय तो 


8१६ वैदिक प्रमाणों की आलोउना | 





झुष्टि को उश्पत्ति से दूधरे प्रलय तक किछी की शआयु इतनी 
सम्दी तहीं हो सकती । इससे भी पता चलता है कि यहां 
पद यातिक कथा के घवाते में मंतु की कह्पता की गई है। 

ठीसरी बाद माक्के की यद्द हैं कि हस कथा में क्षेदल 
प्रद्ठु के चच जाने की बात लिखी है, परन्तु मत्ध्य पुराण में 
उप्त ऋषि के साथ मु के बच ज्ञाने फी बात लिखी है। 
इसले भी व्पष्ठ है कि कथा छ्ाषपतिक्त है ऐेतिहालिक नहीं। 

यहां पर कषत्य के साथ मु के हाथ में मत्त्य का झा 
जाता लिखा है, परन्तु मत्य्य पुराण में इसके विधदुध लेज 
है। उसमें लिखा है। 


ऊध्यंचाहुविशालायां पद॒थ्या' से तंराधिपः | 
एक पद॒श्चयितं तीघ्र' चचार सुप्रहसपः ॥ 8 ॥ 
छवाक_शिराश्तथा चापि नेन्ने रतिमिषेदद ढम्‌ । 
सो तप्यत तपो घोर नराणामयुत॑ तदा ॥ 


बद्द ऋष्व वाहु ओर एक पैर के घल ह्थित हो विधाल 
घद्री में तीत्र तप करने लगे । नीचे शिर करके, विना दिले 
हुछे घोर तप एक लाख वर्ष. तक किया। ऐसी दशा में उनके 
वास पक मह्त्य गया और अपनी रक्षा के लिये प्राधंवा की 
महु ने उसे घड़े में बावड़ी में, गंगा में पश्चात्‌ समद में 
छोड़ा। कथा में इतना श्रन्तर क्यों ! यद अस्तर ही कथा को 
कांदपर्तिक सिंदुघ करता दे । 


अवतारधाद मोमांखा । 2१५ 


यह कथा चायबिल और कुरान में नह की किस्तो के रूप 
में घणित है । बर्णुन में थोड़ा सा अन्तर है | यहीं से यदद 
कथा बायबिल और कुरान में गई है।कथा के भाव को न 
समझ कर बायविल ओर कुरान में इसे ऐेतिहासिक रुप 
दे दिया। 
नारद पुराण उत्तराध' ख० ६७ में कुछ ओर दी लिखा है। 
खुप्तस्य प्रहययो चकधात्‌ निर्गंतन खुरो5दरत्‌ । 
चेदान्‌ हय शिरा नाम देवांदीनां भयावह ॥ ४६ ४ 
ततस्तु प्रह्मण विष्णुः प्राथितः प्रकटो5धचत्‌ । 
अ्रथ-घोये हुये प्रह्मा के मुख से निकले हुये चारो वेदों 
को दयम्रीव नामक अखुर दरण कर ले गया। तब ब्रह्मा के 
“प्राथंना फरने पर विस्शु मछुली का रूप घरके उसे मांरा 
ओर वेद को ते ज्ञाकर प्रह्म को फिर देदिया | 
कालूराम ज्ञी म्रह्मा को विष्णु का अवतार मानते हैं जैसा 
“कि इसी पुस्तक में श्रपने पीछे लिखा है जिसकी समालोचता 
भी इस भ्रस्थ में हो चुको है। इनके एक अबतार के पास से 
इयप्रोव वेद्‌ उठा ते ज्ञाता है | तब विप्णु मछलो बनकर 
उसे मारत॑ है। 
पाठको, देखिये ये लब कथाये, परश्पर कितनो विरोधी 
हैं। इससे स्पष्ट है कि पौराणिकों ने विता खम्फे बूके जो जी 
-में आया, लिख मारा | 
पुतइच चांद पुराण झ0 & में देखिये । 


श्द्व घैदिक प्रमाणां फी आलोचना। 


जिस समय सृष्टि हुई तो वेद की आवश्यकता पड़ो। वेद 
जलन में दृवा था । 

वतः स्वधृतों तोयास्ये लीनानू दृष्ट था महेश्वःः । 

जिधुक्तु! चित्तया मास मत्य्यों भूस्वा विशष्जलम्‌ ॥ २४ ॥ 

एव' ध्याश्वा महामत्थ्य तत्क्षणारलमजायत । 

विवेश व जल॑ देव समनन्‍्तात्‌ क्षीमयन्निव ॥ 

देवता लोग स्तुति # # ७ करने लगे इसफे 
पश्चात्‌ | 

पव॑स्तु तस्तदा देवी जलस्थाउज्नगुह्दे च स+॥ 

वेदान्‌ सोपनिषच्दासाएयत+ दवरूप मास्यितः ॥ 

शमेक लोग कह्दते हैं कि यद कथा ऐतिहासिक ही है । 
समय समय पर जल प्रत्नय स्थान स्थान पर हुआ करतो है। 
उसी बात शो धामिक रूुए देकर घ्म के प्रचारकों ने सा 
अस्त, 

आइये अ्रव कथाक्षी समाछेचता फरें और देखें कि 
इसका साथ क्या है। क्या सचलझुच एक मत्त्य मनु फे विकेट 
था श्रपनी अक्षौकिक लीला दिखलाने लगा । क्या किसी की 
इतनी बड़ी आयु हो सकती है जे एक प्रखय से दुघरे प्रलय 
तक जीता रहे | इस आख्यान फे विषय में अनेक प्रश्न उठते 
हैं। भगधान ने अकेले मनु के बचाने में कौन सा प्रयोजन 
समभता था ? यदि मच मात्र पक पुरुष जल अलय के बाद 
नहीं बचता तो षपा आगे मनुष्य सृष्टि दी बन्द दो जाती [ 


अवतारवाद मीर्मांसा । “२१६ 





पेसा नहीं हो सकता । क्योकि आदि सृष्टि में जैसे भगवान 
ने सृष्टि रचना की चैसे ही प्रलयोक्तर भी कर सकता है और 
करता है। फिर शतपरथ ब्राह्मण कद्दता है कि “अप” में आहु 
ति देने से एक कन्या इड़ा उत्पन्त हुईै। परन्तु इसकों मनु 
नहीं जानते थे । इस कन्या से मित्र वरुणमिल्ते उन दोनों ने 
उसे झपनो कन्या बनाता चाहा। परन्तु वह तन बनो और 
मन्तु से कहां कि मैं आप की कन्या हूँ आप मुझे यश्ष में स्था« 
पित कीजिये । इससे आप का सब मनोरध सिदुध होगा । 
पेसा ही हुआ मशतु इससे प्रजावान हुये । इत्यादि कथापर 
जब विचार करते हैं तो यद्द कथा वाल प्रलापवत्‌ मालूम 
पड़ती है। वेदों में इसका चर्णन नहीं है। पर जब शतपथ 
ब्राह्मण वर्णन कर रहा है तो इसका कुछ गृढ़-आशथ होगा। 
प्राह्मण प्रन्थ प्रत्येक विषय को सरल-पझालंकार में चेन करते 
हैं। यहाँ भी एक अलंकार है ब्राह्मण ग्रत्थ कम्रेकाए्ड का 
वर्णन अधिक करते हैं। कम के प्रधान देवता घूथं अग्ति भर 
घायु माने गये हैं। इन दोनों में भी सुय॑ की प्रधानता अधिक 
है। खारे फर्मंकागड सूर्य के दी प्रतिपांदफ हैं और इसके 
हारा परमारमा की उपासना कथित है । इस सौर जगत में 
सूथ दी प्रधान देवता है इसी के उदय और अस्त को यह 
मजु-मत्स्य-श्राव्यायिका दरसाती है। सू्थं का कप्शः उद्ति 
होकर पढ़ाना ही मत्स्य का विस्तार होना है। रात्िका आ्राता 
ही म्लय काल है। मनु मनन शोल ब्लानी मनुष्य का नाम है। 


छ्‌० घेदिक प्रमार्ों की श्ालोचता । 


है0 4 अमित 80 /% पद /के+  डदे+ कह जज कर 
प्रातः काल एनान का समष है । सुर्येद्थ होते होते हारी 
जन उन्ध्या फर लेते हैं । एछ समय सूर्थ क्षा आगमन दी 
मानो ज्ञानी ज़न के हाथ में मत्त्य का श्ाता है। पर्योफि एसी 
सप्तय से था जा धारंस द्वोता है | 
पालीज्ञन शाव्ति को प्रज्वलिध फरने हवन करता आरंस 
क्षरते हैं । ्रष्ति का प्रबवलित॑ करना ही मानों सूर्य रूए 
महय का पढ़ना है । उधर आकाश में भो सर बढ़ते हुये 
दीखते हैं। एस बात का ध्यान रखना जाहिये कि अग्नि भी 
लूयं रुप ही है। सूथ॑ ही का अंश अग्नि है । किसी पात्र में 
घर कर प्रथम अध्वि को कुएड में स्थापित करते हैं। अग्ति 
फा पाथ में रखना ही घड़े में मत्श्य का स्थापित करना है। 
उससे कुण्ड में स्थापित कश्ला ही मत्य्य का खाई में आना 
है। भ्रव कुरणड में अग्नि बढ़ने गा उसमें न समा सक्षा 
आकाश में चार्से ओर फैल गय । उधर य॒र्ध भी अपनी किरणों 
से थाकाश में संत घिसुत हो बया अग्वि का चारों वरफ 
फैलना ही मत्ध्य का सप्लुद्र में आना है इस प्रकार प्रांतःसवन 
मध्य' दित सघन और साथ सचन तीनों सवन समाप्त करके 
आहिर फर्म की समाप्ति दोती है। जो दानी ज्ञत इस प्रकार 
आहिक्ष कम की सम्राप्ति होती है। जे शानी जब इस प्रकार 
कर्म करता है उसे कर्म रूप मत्स्य भ्रधश्य रक्षा करता है। 
कम फाएड का यह संकेत है कि कर्म फ़ल स्वरुप सो सूर्य 
ही माना गया है। भ्रव सायकाल श्राप्त होता है। 


अवतारयाद मोमांसा | श्श्१ 
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यही प्रलय है । इसमे भशानी लोग विविधब्यसनों के 
शिकार बनकर नष्ट हो जाते हैं । इसमे वे हो लोग बचते 
हैं ज्ञो वैदिक फर्म में तस्‍पर हैं वे क्रूप मद्दा नोका में 
चढ़कर उच्चतर सांवकी ओर चलते हैं। यह उच्चतर भाव 
ही हिमालय पथध॑त है । जब रांतज्िरूप प्रलय घटने लगता है 
तब थे पुनः उतरते हैं भ्र्थात्‌ पुन+ कम करना झारस्म कर 
देते है। वे शानी प्रलय काल में प्या करते हैं । कहा गया है 
कि अप में आाहुति देते हैं | श्र्थात्‌ दुष्येसनों से चचकर 
परमात्मा में मन लगाते हैं । और प्राणायाम द्वारा मनको 
रोकते हैं। इकले एक दुद्दिता उत्पस्त होती है । यद्द दुद्दिता 
खुबुद्धि दै । यद बुद्धि मतन और विचार से उत्पन्न होती 
है । वथा प्राणायाम इसकी उत्पत्ति मे सहायक होता है। 
इसी प्राशायाम--श्वास-प्रश्यास का नाम मिश्न चरुण है। 
इसी लिये इनकी भी पुथरी सुबुद्धि है । इस दुद्दिता के पैर में 
घूत लगा रहता है | घृत शब्द यहां कर्म सूचक है क्योकि 
घृत से ही आहुति होती है। इस छुबुद्धि रुप हुद्विता से शञानी 
जम प्रजावन होते हैं। अन्यान्य अज्ञात्ती ज्ञ" कर्म रूप नौका 
की सद्दायता न रहने से राभिरुप जल प्रत्य में थे डूब मरते 
हैं। इत्यादि भाव इस कथा का जानना चाहिये । इस बात 
को न समझ कर कालूराम सरीखे अशानी जन इसे अवतार 


मान बैठे हैं। 


१--+करेतकूत-+ 


शक धेदिक ध्रमाणों की आलोचना | 
वत्तावतार 


(मूक पदट्रीयाकर्टी 





फालूराम जो शासह्यानभिन्षता के कारण उपतिषद्‌ को 
प्राह्नंछारिफ फथा को अवतार मान पैठे हैं । 

शाज पत्र फालूराम जो खरीखे घृत्॑ लोग ऐसी ही पाते' 
वष्याकर मूर्खो' के खमते नया बया श्वतार पेश करते हैं। 
एलको एसबी शो शरस बह्दीं मालूम होती कि विद्ञान लोग 
एल घूतंता फो देखफ़र हमें प्या कहैंगे। पाठकों । यह फेन 
उप लिषद्‌ फो आख्यायिका है । श्रग्ति में अलाने, वायु में 
उड़ाने की जो शक्ति है वह शाक्ति उनकी निज्ञी व्रहीं क्रिश्तु 
णए की शक्ति है। उसकी सत्ता से दवा इनमें शक्ति आती है। 
एज थात फो द्खिलाने के लिये उपतिषद की आश्यायिका 
दजी गई है। ऐसा समो विद्वान चाहे थे सनांतनी हों, चाहे 
फ्ोई दो मानते हैं आज्ञ तक किसी सौ सनातन घ्ती' परिडत) 
ने ऐसी घृष्वा। न की थी, जैसा कि परिडत कालूरामते 
फा है। 

पीछे, मैंचे सप्रभाण सिद्ध करके यहे दिखला दिया है कि 
ऐएघर के दो रूपए दोते ही नहीं, जिनका उत्तर कोई भी 
लोकार घादी नहीं दे सकता । उपनिषद्‌ से उसके जन्म का 
निरोध भां दिखला दिया है। जब तक उन प्रमाणों का क्ष॑ंडन 
नहीं कर लेते तव तक इस प्रकार खींचतान कर अधतार 


ऋष॒तारयाद मीमांसा | रके३ 





'जद्ध आप नयी कर सकते इस आ्रालंकारिक- झाश्यायिका 
पर श्रधिक लिखने की कोई आवश्यकता नहीं समझता । पर- 
पेश्वर निशाकार है श्रत) जहां पर ,साकारवत्‌ च्णत रहेगा 
धर्दां पर उसे भालंकारिक हो मानता पड़ेगा। जैसे दिशाये' 
लिराकार हैं परन्तु पुराणों में उनको प्रह्मा की येटी लिपकर 
उनका घिवाह दिग्पालोंसे करा दिया है | पर इस भालंकारिक 
कथा से दिशाये” साकार अ्रश्मदादिवत्‌ नहीं मानी जा 
सकती | इसी प्रकार वेद में यह के द्वाथ पैर सिर का वर्णन 
है पर पा किसी ने मनुष्यवत्‌ हाथ पैर यह को देखा है। 

इसा प्रकार यहाँ भी ईश्वर को सर्घ शक्तिमात सिद्ध 
करने के लिये कादपनिक आछ्यायिका बनाई गई है । अग्नि 
चायु झादि देव जड़ है इतकां सम्धाद यहां पर फैसे हो 
सकता है यदि यहाँ रूपक न माना ज्ञायगा। ऋषिने इन 
देवताओं का सम्बाद कराकर इनकी भप्रधानता और अहम 
को प्रघानता दिखलाई है। कालूराम जी मूर्जा' को ठगने के 
लिये यहां एक अवतार मान लिया । पर इस थोौंगा धोंगी से 
झवतार का खिद्ध होता टेढो खोर है । 

इसके आगे आपने मजुरुश्ति से ब्रह्मा का भवतार दिया 
है ज्ञिसकी समालोचना पीछेहो चुकी है। यहांपर फिर उसपर 
कल्मम उठाना पिष्पेषण सम कर छोड़ देते हैं। इसके घाद 
गीता ओर पुराण के प्रमाण दिये हैं। हमे गीता और पुराणपर 
अधिक कुछ लिखने की झावश्यकता नहीं । गीता तथा 


ब्श्छ पेंद्क प्रभाणों की श्रात्नोचना। 


पुराणादि में शववार का जो भांव है उसकी समालोचना 
अंरस्म में हो घुक्की है जिस झाव में आज कल श्चतार का 
भ्र्थ निया ज्ञाता है उस भाव में अचतार का श्रर्थ नहीं है। 
हीं पढ़ कर देखिये । गोवा पुराण चेद्‌ नहीं हैं। आप के 
लिये उनले प्रमाण उसी रूप से जैसा आप मानते हैं, भले दी 
मान्य हों, हमारे लिये उसी अर्थ मे मान्य हैं ज्ञिस अर्थ मे 
एस पुस्तक के झारसत्न में मैंने अवतार विषय में लिखा है। 
& 9 छ क 
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भव सके आगे आपने पक्क ध्रध्याय तक ध्याथ के नाम 
से लिखा है जिसमें आपही ने तक किया है और शपददी 
ने उत्तर दिया है। यद्यपि उत् सबका उत्तर पिछले छेखों 
में था गया है तथापि श्रलग-अलग प्रइन होने से उनकों भी 
समालोचना यहां पर आचश्यक प्रतीत दोती है। श्रत। क्रमशः 
उन उन प्रश्नों को देकर उनका उत्तर भी क्रमशः संक्षेपतः 
यहां पर दिया ज्ञाता है| 
(१ ) प्रश्न--इंश्वर तो अज्नस्मा है फिर अज्न्या का 
जन्म फैसा ! 
उत्तर कालूराम जी कान्जीवात्मा जब अनजन्‍्मा होकर 
जन्म घारण करता है तो क्‍या ईश्वर जीव इतनी मी ताकत 


श्पू अचतारवाद मोमांसा | घरप. 
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"हों रखता, क्या बह जीव से भी तिल है कि जीव तो भ- 
अम्मा होकर शरोर घारण करले झर ईश्वर त कर सके । 
प्रद्युस्र--यदि आप को पतनी ही समझ रहती तो क्या 
इस प्रश्वार मूर्खो' के समान तक करते। क्या आप को मालूम 
नहीं है कि शरीर कम फलके मोग के लिये होता हे। जीव 
कम करता है । कम का फल मोगने फे ये उसे शरीर में 
झाना ही चाहिये क्योंकि यद्द न्याय का सिद्धान्त है कि 
"प्नोगायठर्न शरीरम” यह शरीर दुश्ख छुख भोग के लिये 
मिल्लता है। इंश्वर ज्ञीव से मिन्‍न है उसे दुःख खुख भोगना 
नहीं, पं फल का उसे भोग नही, फिर उसका शरीर कैस 
हो सकता है। फ्लेशकर्माचिपाफाशयैरपरासृष्ट। पुरुष- 
विशेष ईश्वर: ॥ योग दर्शन | ईश्वर फलेश, कमर का फल, 
तथा घासनाओं से रहित है अ्रतः उसका शरीर घारण करना 
बन ही नहीं सकता । केबल साधम्ये मात्र से जौचाध्मा के 
समान उसका शरीर घांरण करना नहीं बन सकता - इसमें 
ईश्घर के बेघर गुण बाध# हैं। 
जीघार्मा के जन्म में उसका कर्मा कारण है। क्या आप 
बतला सकते हैं कि परमात्मा के जन्म में कौनला कारण हैन 
जब कोई कारण नहीं, तो "कारणमभाचाह्कार्याभाव' कारण 
के भमाव में कायं का अभाव स्वयं सिद्ध है. - + 
(२) आपने उसके जनन्‍्प में भक्ति को कारण मांताहै 
और पक बनावटी कहानी पेश करके अपना मतलब"सिद्ध 
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करता बाहते हैं। तक दो श्याव एह प्रह्मादी ढेता बादानो 
है। आपकी दी हुई कहानी यह है। 

पकइर वे बीरद से पूछ्ठा कि वर अवतार क्यों ढेता 
है। दीरवत् ने ६ महीने का अवकाश धागा। पीरदत ते एक 
कारीगर द्वारा बादशाह के लड़के के शक्ल का एक मोध का 
तड़का बनवाया । एक दिन बादशाह हदा खाने के हिये 
गाव पर सबार हुये श्ौर दौरबत का राह देखने हगे इतने में 
दोरबल उस लड़के को लेकर भ्रां पहुँचा ताववर सदार हो 
गया। जञए बाव दीच धार में पहुँदो तो घीरबत्न हे बह्षने 
छे उस लड़के को घार में होड़ दिया और दिला ग्हा लि 
लड़को पायो में गिर गया । दस प्रया था बादशाह रूप 
जल में कूद पड़ा औ्रौर लड़के को एकड़ छर के आंवा वो 
मंंलुम हुआ कि यह लड़का मोम का है। बीरचेल पर बहुत 
नाराज़ हुआ और बोला कि तुमने इतती धृष्ट ता क्यों शी 
यह झुनक्षर वीरबत बोहो-हुजृर को गी इतती जी वहीं 
करनी चाहिये थी। प्रापके पास इतने बौकर चाकर होते हुये 
सी छा जल में प्यों छूद पड़े । बांदशा: वे कहा कि मैं 
श्रपते पुत्र के प्रेम हे पागल हो गया था इसलिये हुदेप्त देने 
को अ्रपेक्षा आप हो श्राप जय में कूद पड़ा | बोखत ने कहा 
हुशुर यर उस दिव के श्रवर्तार के प्रश्त का उत्तर है। जब 
मश्त पर कष्ट पहुता है तो बह झोर किसी को आशा ते देकर 
प्रेत में रवयं दौड़ पड़ता है। 
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झापकी इस कहानी से श्रश्शानियों को तो संतोष हो 
ज्ञायगा परम्तु फोई भी ज्ञानचाव इसे स्थीकोर नहीं कर 
खउकता । राज़ा आज्ञानी था उल्ले पता न था कि यह मोम 
का लड़का था यदि उसे मालूम होता तो चद्द कभी मं कुदृठा 
राजा के जल में कदते का कारण उसका अज्ञान है पथ्मात्मा! 
श्रन्नानी नहीं । अतः यद्द उदादरण परमात्मा पर नहीं घट 
सकता | 

जो परमात्मा घिना शरोर क्षे हो सम्पूर्ण सुष्टि को 
पैदा कर रद्दा है थौर किया, ढसको दुछें हे मारने और 
भक्तों की रक्षा के लिये शरार घारण की कोई श्रावश्यकता 
ही नहीं | वह जिस ग्रकार अपनी व्यापकतों से खष्दि उत्पन्न 
करता है, घैलेही धपनी ब्यापक्रता से चाहे जिसकी रक्षा कर 
सकता है चांहे जिसे क्षणमात्र में मार सकता है | शरीर 
धारण फी आवश्यझता ही कया | 

आप की दलोल भी भापषके सिदुवात्त पर लागू नहीं 
होती । २७४ अवतार माने जाते हैं इसमे सिवाय राम भौर 
कृष्ण के ओर कही पर भी भक्तों ने शरौर घारण के लिये नहीं 
पुकारा । परशुराम चारादह मत्त्य कच्छप बुद्ध के अ्रइतार 
के लिये किस भक्त ने पुकारा! शोर अब क्या भक्त छोग नहीं 
है? अब उनके पुकार पर अ्रवतार क्यो नद्टी' लेता ! उसे तो 
प्रति दिन अवतार लेता चादिये करयोंकि किसी न डिसो 
भक्त पर संकट पड़ा दी करता है श्रोर भक्त लोग उसे 


र्ध्द्ठ तकों की आलोचना । 


+ 
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कातरभाष से पुकारा करते हैं। इल खमय तो श्रवतार की बढ़ी 
आवश्यकता है। कंयेड़ों गोवे' मारी जाती हैं ब्राह्मणों पर चहुत 
विपत्ति है। भ्राज कंस और रोवण सरीखे सैकड़ों क्या हजां- 
रहाँ राक्षल वंखार को कष्ट दे रहे हैं । वह अवतार क्यों रहीं 
लेता! प्रथवां क्या धबपार लेते छेते परेशान दो गया है ? या 
भक्तों फी छुनता ही बडी, अथवा वहरा दो गया है। आय 
समाज्ियां के भारे परेशान हो, सव सोग अवतार के लिये 
प्रार्थना एयो नहीं करते ! प्डितज्ञी, ऐसी कर्थाश्ों से श्रवतार 
घिदुधि नहीं ४! खकती । 

(३) निराकार ईश्वर साकार कैसे हो सकता है ! क्‍यों 
कि यदि वचद शरोर घारण फरेंगा तो फिए निराकार केसे 
रहेगा । इसका उत्तर काछुराम यह देते हैं । 

(क)यदि भिराकार से साकार नहीं हो सकता तो 

!उ सर्वशक्तिमान कैसे ? 

(छ ) जब चद अवतार लेतां नदी तो संसाध में अवतार 
शब्द फैसा * 

(ग ) निराकार का समास करने से पता लगता है दि 
उसमें आकार मौजूद है| 

तिगता झाकारः यस्मात्ख: निराकार/ । जिससे श्राकार 
निकल्न गया घइ निराक्ता: हुथ्ला । श्रव यहां पर पूछना यह 
है कि ज़ब उसमें भ्राफार है ही नहीं तो फिर निकला क्या ! 
जब उसमें ग्राकर द्ोगा तभी निकतेगा ! यदि शआआंकार 
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मौजूद नहीं था तो निकलना वा दुर दोनां व बनेगा, यदि 
झाकार दुर नहीं हुआ तो वह तिराकार नद्ीं हो सकता। 
इससे सिदुध है कि चद पहले साकार था। 

प्रत्युसर--वाह जो,कासूरामज्ञी,इतने दिनो तक परिडता- 
ईं की फिर भी फोरे बाबा जी । मसल मशहूर है जन्म भर 
दिल्‍ली में रहे पर भाड़ ही फोकते रहे । भला आप से कोई 
पूछे कि क्या घदद अपने राध्य से किसी को बाहर निकाल 
सफ्ता है! या अपना बाए बना सकता है या झपने सरोखे 
२8 इंश्वर निर्माण कर सकता है! तो आप क्या जवाच 
दीजियेगा | इसका उत्तर सिवाय “नहीं” के और फया हो 
सकता है? तर क्या आप कहेंगे कि पद सर्वशक्तिमान्‌ लहीं 
है! झंप ने बच्चों सरोखे तक करके अपनी परिडवाई का 
दौवाला दी निकाल डाला । खर्व शबक्तिमान का वह अथ 
नहीं है जैसा आप ने किया है किन्तु सं शक्तिमान का 
झथ' यह है कि बद बिना किसी दूसरे की सद्दायता से काम 
करता दे संसार के पदा्धों' में जितनी शक्षिवयां देखी ज्ञाती 
हैं, लव उसो की शक्ति है। इसी को दर्शाने के लिये केने।प- 
लिषद को कथा है | 

ख--अ्रवतार शब्द अब उपसर्ग प्‌ र्वक र्वांतु से घन्न्‌ 
प्रत्यय करने से बना है। जब धातु मौजद है तो शब्द बनेगा 
ही। अबतू का अर्थ इतरना होता है। अवतार घाटका 
नोम पहले से मौजूहु है । उछ्ली को पोराणिकों ने ईश्वर के 
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उतरने पर हगा तिया । करव्पहू है यह काहपतिक वुह है 
(सक्षी उच्ा ही वहोँ, एश ताम है । हुमा पक्षों का ताप 
हिया ज्ञात है, १९ इसका प्रभाव है। 

इस लिये श्रवतार शब्द रहते से ईशव९ के पपतार की 
सिदृधि मात बैदता सिवाय मदा के और दया है। 

ग--आे तिराार का खूब अच्छा श्र्थ विशाता है। 
प्ातिर परिहत हहरे न श्रायने तो इस बू्खता को वात शो 
अधितारर से सोदधी है। पर दो के दोनों वरशाक्ष से अतः 
मित्न हो प्रतीत होते हैं। इत्र द्ोहों ते दर्शन शात्ष को पढ़ी 
वह, यदि पढ़े होते हो बच्चों के सम्राव मूझता की बाते 
मुद्दे से व विकाजते पर ने लिझते। 

विधवा: हिगु ण॒॥। गुणा: वह हुक्ादशी का बचत है। 
एउक्ा श्र है-मुणों में दिया श्र गुण रहाँ होते। अब 
आपके समान ही कोई दुहुधि्ात यह श्र्थ दरो--गिगगता 
क्षिया येभ्यस्ते--विकल्ञ गई है क्रिया जितसे | शिर्गताः गुणा 
येस्यस्ते निगुणाः-तिफत् गये हैं गण जिवसे। श्रव शाप के 
एक से यह कहता पड़ेगा कि गणो मे किया और गुण पहले 

डूढ थे पीछे से निकल गये यदि क्रिया और गुण उसमें न 
होते वो क्या दिकह्ता ! पर आपके इस श्रथ को कोद 
मानेगा ? है कोई सवातनी एण्डित झापके अर्थ का समयथंत 
झरने वाला ? 

जिसमे गुण क्रिया होगी हह तो द्रव्य होगा । बरि गुद 
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में पहले क्रिया और गुण थे वो वह गुण न होकर हंडय रहेगा। 
हृड्य कमी गुण नहीं हो सदता और न गुण द्रष्य हो सक्रता 
है किन्तु गुण द्रव्य में रहता है इसलिये आप का अथ 
बिहकुत गलत है । यदि गुरु फे पास शाझ्र पढ़ो होते तो 
इस प्रकार ःशानियों के समान वित्तरडावाद करके सत्यक्रा 
हतन न करते पर पआपने तो अखत्य बोलने »ोर लिखने 
के लिये कसम्र खाई है फिए पाखश॒ड न करें तो झीसे बने | 
लेद्चिन श्रव दिमाग होक हो ज्ञायगा | क्‍योंकि दोनों की 
परिहताई का यहाँ दिवाला निकल गया। 

प्रश्न पृथ्वी अध्ति आदि सम्पर्ण पदार्थों 
में ध्यापक है। व्यापक का ध्याप्य शरीर होता है 
इसलिये सब ईएचर के शरीर हैं | आकाश विभु है पर 
चइ्ट भी साकार हो जाता है । थाकाशांस विकूर्बाण॑त्‌ 
इस्यादि मज्ु प्रमाण भो दहै। आकाशात्‌ धाथु! दायोरग्नि: 
अग्नेराएपफ अदुस्थ३ पृथ्िदी दत्यादि उपनिषद्र प्रप्नोण हैं । 
खाक्षाद्रभाण में श्राप निम्न खिखित दबील देते हैं 
ज्ब एक भन्नष्य दोड़ता है तो उख के हृद्याकाश में 
कुछ दृप्कत पैदा होती है इसके बाद उस मनुष्य की स्वांस 
जल्दी जरदी चलने लगती है । बस यह श्राकाश से वायु 
ऐदा हो गया । कुछ देर के बाद शरीर में गो था ज्ञामी 
है यही दायु से अग्नि को उत्पत्ति है। फिर पसीना निकलता 
है यही शब्ति से जल का पैदा होना है। यही पसीना जमकर 





बेश तो छी झालोवना | 





मैल बन जाता है । यही ज्ञल से पृथियों का होता है | जब 
बिराकार शाकाश वायु शब्द साकार हो जाते हैं तो 
पएश्मात्मा एव जड़ तत्वों से सी कपन्ोर हैं जो साकार नहीं 
दो सकता। 

उत्तर-यदि प्यापक होने के कारण पृथिदी अध्नि श्रादि 
एदार्थ इश्मदादिचत्‌ ईश्वर के शरीर हैं तो परस्मदादिषत्‌ 
ईश्वर को भरी दुःख छु् का उपतक्‍ोग प्लापको मानना ही 
पड़ेगा । क्या आप ऐसा मानने को तैयार हैं! यदि हाँ 
वो फिर ईंशव८ और जीव में सै ही न रहा । 

जब पृथिवी उसका शरीर अध्मादादिचत्‌ है तो पृषिषी 
के विकार से उत्पन्य चप्तार डोम संगी आदि के श्र को 
सी तो उसीक्षा शरीर मावना पड़ेगा । फिर आप को एनकी 
पूज्ञा भ्रदयां करने से क्यों इतकार है! 

पूज्ञा अर्चा तो दुर रहे छूते तक नहां, मब्दिर में भी ज्ञाने 
नहों देते । यदि श्राप का ऐसा लत्य सिद्दुध्ास्त होता तो 
ऐला ढोंग क्ष्यों रचने ! दृ॒म् आप के इस सिददुधान्त को तभी 
मानें व जब्ष झ्राए प्राणिमान्न को ईश्वर का रूप क्लियात्मक 
रुप में मानने खग जाये । वेदान्त दर्शत की खुष्टम बातों को 
अवतार में घटाने का प्रयल करना कितनी भारी घूवता है! , 

आपकी यह दल्लीत्न हस लिये प्रान्य नहीं हों सकता कि 
यह स्वयं वेदान्त दर्शन के चिरदुघ है | परप्ताष्मा सब में 
मोजूद रहते हुये सी खबसे पृथक्‌ है। उसका दो रूप साकार 
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तिराकार तो कालप्रय में मी नहीं हो सकता । देखिये वेदान्त 
द्शत श्र0 है पाद २ दूध ११ 

न स्थान तो एिपरस्योमयलिंगं सर्घत्र हि हश्यादि | 

स्थान भेद से भी परमाष्या के साकार निराकार दो रुप 
नहीं हो सकते क्ष्योंक्ति भ्र्‌तियों में सचंत्र उसे निराकार ही 
कहा गया है। साकार प्रति पादृक श्र तिर्या गोथ भालंकारिक 
हैं। इध् पर पीछे भज्ी भांति प्रकाश डाला गया है चही' पर 
पाठक दुन्द देख ले । 

आप फे मतसे पृथिधी आक्षाश वायु जल अश्नि ये सब 
परमात्मा के यदि चास्तविक शरोर हैं तो फिर परमाश्मा के 
खोजने व ज्ञानने को करौनसो आवश्यकता रही ? जब साक्षो- 
त्कार परमात्मा को देख हो रहे हैं तो फिर हूढ़े किसे ! राम 
लाल को गोपांल खोज़ता था, वह उसे काशो में मिल गया । 
रामलाल को गोपाल ते साक्षात्‌ देख लिया अब फिर गोपाल 
को उसके लिये परेशान होने फो घात न रही | 

साकार स्वाभाविक मानने से इस अर को संगति कैसे 
लगेगी कि बह आंख आदि प्रचेन्द्रियों का विषय नहीं है 
सुक्मदशी लोग प्रयत्न करने पर उसे मन से अनुभव करते हैं। 
क्योंकि उसे आंखसे नही' देखते हैं ।& 


कक पका सता पा पर परम जम 
#नेासी चुप प्राह्मो न चरिष्ट रपीन्दिये: मनसा तु प्रयत्नेत गृहपते 

सूक्ष्म दर्शिमिः ॥ भ्रशव्द मस्पश मरुपसब्यय वथा रस नेश्य सयन्‍्ध चच्धयत्‌। 

अनायनन्त सहता पर धुब िचायय त झत्यु मुजास्पमुच्यते ॥ 





श्श8 ब्कों की आलोचना | 
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आपने जो "पृधिवी यश्य शई अग्नि रस्य शरोरण ये 
सब वाक्य दिये हैं उनका तात्प्य्य केवल परमात्मा के उन 
उन बहतुओं में ध्यापक्ाव में है। भरस्मदादिवद शरीर के नहीं 

श्राप कहते हैं श्राक्रश निराक्षार से खाफार हो गया। 
दया आप बतला सकते हैं कि उस साकार का रुप क्या है! 
जब उसका रुप ही वहों तो साकार धोजाने का प्रश्त उठाना 
सिधाय शक्ञानता के और दया कहा जा सकता है। 

यद्द काछुराम की नई फिल्लाँताफ़ी है। आकाश साकार 
द्ोकर कहाँ है? इसे छालूराम ते नहीं बतलाया। शायद 
थाप के इष्ठान्च का मतलब यह हो कि पृथचिषी, आदि का 
ढपादान कारण श्राकाश है इसलिये श्राकाश साकार हो 
गया। यदि आपका यह बिचार हो तो आप गल्तों पर हैं। 
पुथियो, अपन, वायु जल के परमाणु अलग अलग हैं। शाकाग 
मिराकार और उसका गुण शब्द भो निराकार थी है। फरिसी 
दर्शेबकार ने आकाश को साकार मोना ही नहीं। माने 
कहाँ से ! कालूराप सरीखे अन्‍्धे तो थे नहीं, न तो इनके 
समान उन में दुनियाँ को घोखा देने के लिये तिजी स्वार्थ 
हो था। कालुराम के दिये हुये मसुप्रमात का मतलब यद है 
कि पृथिध्यादि सम्पूर्ण कार्यर्वा के परमाणु स्टष्टि को 
सास्यावश्या में पक्षाकार हो रहे थे, विषमावस्था में वे 
कार्य में इलग अलग हो गये । हखका मतलब थे नहीं कि 
आफाश पृथिष्यादिक्ना उपादान कारण है। 
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विक्रिया धोने से घस्तु खाकार हो जाती है यद कीई सर्च 
तम्त्र सिद्धान्त नहीं है। चायु भी तो विकार है इसका आकार 
क्यों आप बतला सकते हैं ? 

जो जोचकों साकार कहता है उसले पूछना चाहिये कि 
कि उसका रुप बतलाओ । काला है या गोरा! जीव सो 
निराकार हो है यह शरीर तो दुश्ख छुख भोगने के लिये पर- 
मात्मा ते इसे शिया है चंद इस शरोर में बन्द है। उसे न 
किसी ने देखा ओर न देख सकता है क्योंक्ति वह प्राकृतिक 
नहीं है । 

यदि कोई यह दल्लील दे कक ज्षब ज्ञीवात्मा निराकार हो 
कर उपाधि में आजाता है तो परमात्मा क्‍यों नहीं आ 
सकता | इसको साधारण उत्तर यह है कि परम।त्मा वन्‍्धन 
से रहित है। घद्द चन्धन में आंता दी नहीं । 

यदि चन्धन में आ जाये तो फिर द्ोव से उसमें विशेषता 
दया रहेगी ! इसी भ्रम को दूर करते के लिये चेदान्त दशंत 
अझ0०0 ३ पांद २ सूत्र ११ से १६ तक में साकारत्व का खण्डन 
किया गया है । 

प्रश्तन--राकार धम्म' निराकार धर्म से विरुदृध धर्म है 
पक चस्तु में दो विरुदुध धरम नद्दी' रह सकते । 

आपने उष्त प्रश्त करके अनेक भ्र्‌तियों का अवतरज 
दिया है पर आपने शायद वेदान्त दर्शन पढ़ी नहीं है | यदि 
पढ़े धोते तो गंवारों सरौखे ये प्रश्त नहीं उठाते। इसी प्रश्न 


११६ तक्ठों क्षी श्ालोचन। 
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को हल एउरते के लिये दत्त, सम्रन्वयात यह वेदान्त का सूत्र 
है। भू तियो में विरोध नहीं है। आप के इस उक्त प्ररत की 
उच्र बेदाल्त दर्शंद झ० ॥ पाद्‌ '१ छुच ६३ में दिया गया है 
और इस पुस्तक थे एथान स्थाब पर इसका प्रति पादन 
किया गया है । 

प्रएत--जब ईएचर एक रस है फिर बद अवतार कैसे ले 
छकता है और यदि वह अवतार ले लेता है दो फिर पृद्ध रस 
मत खप्को। 

यह उक्त प्रश्व आप ही मे किया है श्ौर आप ही दे 
परत मतों उत्तर दिया है । आपने लिखा है कि देखो जड़ 
तत्व अग्नि एक रस द्वोने पर भी खाकार हो जाती दै। 

आपने एक रख छा धर दी वहीं समझा । एक रस को 
शथ है सत्र एक समाच, विफार हीत | सिवाय परमांक्षा 
के और पदाथ' पक्र रख। बह्दीं तो उसमें विकार दहींदे। 
पग्ति सर्वत्ष एक रख वहीं। यदि 2खा मावोंगे तो ड्से 
परमात्मा में सी प्यापक मानता पड़ेगा। इस लिये आप का 
उदाहरण ठीक्ष रद्दीं | 

छाग्ति, वायु आदि शावयव पदार्थ दोने से काय हैं। 
फार्य कप्ती सी एक रख नहीं रहता इसलिये आप की 
ए॒शन्त तर्क की अग्नि में नहीं ठदवरता | परमात्मा निरवर्य-े 
पद्ताथ' एक रख है उसमें परिदर्तव नहीं दोता। इसलिये वह 
एक रख है। 
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प्रश्न-ईइचर तो अवतार तेकर अयोध्या में आ गया 
फिर ईश्वर खवब्यापक्ष कहाँ रहा। और स्थान तो चिता 
ईबघर का ही रद्दा इस उत्त प्रश्न का उत्तर आपने दिया है 
कि धायु को एक यन्ध में भर लेने से संत्त की वायु उससमें 
नहीं आ ज्ञाती यदि ऐसा हो जोय तो सब हो प्राणी मर 
जावे । क्योकि प्राणो वायु के आधार से जीते हैं। ज़ब वायु 
में इतनी शक्ति है तो क्या परमात्मा में वायु मात्र भी शक्ति 
नहीं है कि घद अ्रवतार भी घरले और ध्यापक भी रहे । 

आप ने जो दृष्टान्त दिया है उससे पता चलता है कि 
आप वायु और अग्नि को खब॑ ब्यापक मानते हैं परन्तु यह 
न्याय शास्त्र के विद्दुध है। अग्नि चायु सावयव पदार्थ सर्व 
देशीय नहीं हैं। अग्नि जल परमाणुओं तथा आरमा में व्यापक 
नहीं है यह दाकिकों का स्वीकृत सिद्धान्त है। उसी 
प्रकार जल परमाणु भी आत्मा में नहीं। 

अतः इनके आविर्भाव तिरोभाव से हमारे पक्षकी द्वानि नहीं 
क्योंकि ये सर ध्यापक नहीं । लाचयव पदाथोकी झाना ज्ञगना 
बन सकता है चायु फुटबालके थैल्ञेमे झथवा सायकिलके ट्यूचरमे 
नथा तब यंघद्वारा उसमें इघा भरी गई। क्या परमाश्मा सी ऐसा 
ही है? यदि नहीं तो आपका दृष्टान्त ही गलत है। परमात्माऊ 
स्व व्यापक कूटस्थ होने से उसका आना जाना बनही नहीं 
सकता अतः आप का प्रश्नोत्तर बालकों सरीखे श्रप्तात्य है। 

2 । 


श्ध्दट तक्ों क्षी श्ालोचता | 
कल मील जम कक पक नव ल के शैल एक कक डक 
हसके आगे आपने प्रत्यक्ष, अनुपात प्रमाणों को लेहर 


ऐहबर के साकारश्व विषय की सिद्धि में चोटी से पडी तक 
जोर लगाया है पाठकों के मनोर॑जननाथ' पैं यहां पर भाप 
को बुद्धि का दिग्दर्शन करा देवा उचित समझता हूँ 
प्रथम आपने शबद्‌ प्रभाण को लिया है। आप कहते हैं 
कि शण्द्‌ प्रमाण सात्य नहीं हो सकता पर्मोडझि ऋषियों के 
छंतः फश्ण में जो शान पैदा छुआ चह ईशवरौय क्|त था इसमें 
प्रमाण कया । अलुष्ण के अन्त करण में श्रनेकामेक विचार 
उश्पक्ष हुआ एरते हैं उनमें छुछ सत्य होते हैं कुछ असखत्व। 
शाए के कहने का तात्यय्य' यद्ध है कि ईश्वर के विषय में वेद 
प्रमाण यहां आप को म्ात्य नहीं है क्योकि बिना इस फो 
खरडन किये श्राप आगे बढ़ नहीं सकते । 
भत्यक्ष प्रत्नाण से परमात्मा की घिद्धि हो नहों सकती 
पर्थोकि वह विशकार है। जछ प्रश्यक्ष से सिद्धि नहीं तो भर 
ने सिद्धि हो ही नहीं सफती दर्योक्ि बिना प्रत्यक्ष फे 
अजुप्तान नद्दीं चचता | चाहे चह पू्॑ंवद्‌ हो चाहे शेषवव्‌। 
सामाल्यतोहृष् से भो उसकी सिद्धि नहीं हो सकती। 
इसमें थाप ने यह हेतु दिया है कि सामास्यतोदष्ट प्रमुमान 
से साधश्य का ध्वान होता है। जैसे इमने देखा कि मनुष्य को 
सांग नहीं दोवो वो अब मनुष्यमरात्र में सींग कला निषेध दो 
ग़या न कि ग्रोप्हिष्यादि ज्ञाति में । ज्ञो जो कार्य हमारे 
हृषि गोचर होते हैं थे सब साकार चैतन्य से बने हैं। अर्थाद्‌ 





अवतारचाद मीमांसा । २३६ 
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सब कार्यों के निर्मित कारण साकार चेतन्य हैं। सामाम्यतो 
दृ॒ए झरनुमान द्वारा पृथि व्यादि कार्यों के कारण ईश्वर का 
झात होगा तो साकार चेतन्य का ज्ञान होगा ताकि को को 
इस पर पक कोरिका है। 

कर्तुत्व सिद्धो परमेश्वरस्थ साक्षारसिद्धिः स्वत एक 
जाता | घटल्य कर्ता खलु कुम्सकारों कर्सा शरोरो व चाना 
शरोरी ॥ 

उत्तर--स्थाय ने प्रत्यक्ष उपमान अनुमान शोर शब्द ये 
चार प्रमाणों को माना है। न तो किसी तिद्वान ने, न किसी 
ऋषि मुनि ने न किली आचार्य्य ने इस प्रमाण को भ्रवहेलना 
की है पर काल्राम ज्ञी शब्द प्रमाण को नहीं मामते। भापके 
विचार से शब्द प्रधाण अमास्य है। 

शर्थात्‌ आप के विचार से श्राप्त पुर न तो ब्यास हैं न 
जैमिति न पतंजलि न तो कणाद न तो उपनिषद्‌ शोर न 
तो वेद, क्योकि संमव है इसमें गलती लिखा हो, परन्तु 
कालूराम जो जो दलील से कहदे चद्द ठीक हो ज्ञाय। 
परन्तु इनसे कोई पूछे कि आप इसका प्रमाण दो कि आप 
अपने माता पिता की ओलाद हैं। देखिये इसमें झ्राप्त प्रमाण 
लगाते हैं या और कोई तक देते हैं। माई खाहब अपनी कढ 
दल्लीली से यदि शब्द प्रमाण की अवदैलना करोगे तो झाप 
झपने बाप की सन्‍्तान ही सिद्ध नं हो सकेंगे । आंप 
ब्राह्मण अपने को किस प्रमाण से कहते हैं क्या सधृत है कि 
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आप शाहायय हैं ! दया सघूत है फि वेद प्रह्मा से हुआ्रा यदि 
पाए शब्द प्रमाण नहीं मानते । 

शब्द प्रमाण तो आप्तोपदेश है यह तो दर द्वालत में 
पायता ही पड़ेगा । 

आपने साधारण मनुष्य पौर झुवियों को एक तुलांपर 
तौता है शाघास, एवाथो' को अपने श्वाथ के शागे दोष नहीं 
दिजलाई देदा। भाप यद्द भी मानते हैं कि ऋषि तरिकालदर्श 
होते हैं और यहां यद्द भी कहते हैं फि उनके ज्ञान का कया 
ठेफाना भूठ भी दो सफता है। पाहरे सनातन धर्म के नेता ! 
ऐसे नेहाओं के फारण ही सनातन चर्म डूछ रहा है | 

ऋषियों को समाधि में ज्ञो ध्वात होता है वाह निम्रान्त 
दोता है हमारे आप सरीखे मनुप्यों से उस धान की तुलना 
नही' की जा सकती | इस बात को सब लोग मानते है इस 
में किसी को कुछ एतराज् बही' । इललिये उनके हृदय मे 
प्रकट हुये वेदु स्वतः प्रमाण हैं । इनके लिये तकादि धन्य 
प्रमाणों की प्रावश्यकता मरद्दी' है। 

परमात्मा की सिदुध्रि एक तो शाद प्रमाण से होती है। 
यदि आप वेद न माते' और अपने स्वाथ' के लिये समय पर 
इनकार कर ज्ञावे' तो ऐसे चेदुनिल्दृक मनुष्य को उत्तर देने 
फी आवश्यकता देद से वही' रद ज्ञाती जिसका निश्चित मत 
छुछ नही । बह तो मनुस्तति झ० २ खोक १६ के श्रद॒तार 
वेद्निन्दूक गास्तिक है। 


अचतारवाद मीर्मासा । २०६ 
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दुसरे परमात्मा का सिद्धि अन्ुमान प्रमाण से होती 
है। आपन ज्ञा तक दिया है बह हेत्वामास 5 दोप से 
ग्रसित है । आप कहते हैं कि धूप फ्ो देशक्षर अग्नि का 
शान हो जाता है यदि य६ सही है तो इसी दलौल से क्‍या 
परमात्मा की सिद्धि न होगी , हम देखने हैं कि जो जो पदार्थ 
कार्य ह वे सत्र किसी न किसी के बनाये हैं इसका हमें प्रत्यक्ष 
थान है इसलिये जिन जिन कार्यों को एम देखेंगे उन उनका 
कर्ता हमें किल्ली को शावश्य मानना पड़ेया । जब ज्ञमग 
काये है तो इसका कर्ता भ्रवश्य कोई है घोर वही ईश्वर है । 
परमात्या फो सिद्धि में सामान्‍्यतों हंए अनुमान हो 
पर्याप्त है पर श्राप कहते हैं इससे भी उसकी लिह॒धि नही दो 
सकती श्रौर क्या हो श्रच्छी दलील ऐी है कि सामाग्यतों हृए 
से साधरस्य का ज्ञात होता है। घन्य हो चाचः, न्याय शांस्र 
खूब पढ़ा, यह तो वतलाइये कवि यदि सामान्यतों इप्से 
साधम्य का हान होता है तो उपम्ाद प्रषाण कहां जविगा। 
यह कहां चसिनाथ होगा | 
अपने जो कारिका दो है बह क्रिली आरमाणिक ग्रन्थ का 
नहों। शाप ही सरोसे किसी चिह्दान्‌ ने उसक्नो रचना की है। 
। कारिका बनाने चोले को इतना भो शान न था. कि जब 
सृष्टि साम्यावस्था में थी तब विषमावस्था में छाने के लिये 
क्या किसी साकार को श्रावश्यक्रता थो ? चह 


हू मदी सोचा 
कि ज्ञो साकार होगा चह्द शायोग जन्य होगा ज्ञो शांयोग कल्प 


घ७३ वक्कों की आलोचना । 





होगा बहू वोशवात होगां। साकार देश कांल से परिचिद्वतत 
होता है। यदि परमात्मा को साकार मानोगे तो उसे ताशवात 
देश-फाल ले परिद्धिन्त मानता पड़ेगा परन्तु परमात्मा देश 
फाख से एरिद्धिस्त नही है। फारिका बाले के पास इसका 
उच्चर शवा है और छालूशम जी के पाल इसका कया उक्तर 
है “न स्थानतोपिपरस्थोभय लिय॑ सर्वत्रदि ॥ 

वेदान्त का यट खूब थाए की छारिका की मद्दी पतीद 
एर ऐता है। कहिये प्यास ज्ञी को माने' या तुम्हारे मूल 
छारिका वाले को £ 

फालू राम जी इदते हैं कि ज्ञण तक्क ईश्वर को साकार मे 
मात्रा जायगा तब तह्न शाप्द, प्रध्यक्ष, अनुमान किसी भी 
प्रमाण से ईश्वर सिद्धि न दो सक्केयी । यदि यह ठीक दै वो 
दतलाओ प्रकाश काल दिफ्‌ छो सिद्धि कैसे होगो ? क्योंकि 
णे क्षी वो निराकारदी हैं। शब्द, प्रत्यक्ष, अनु्ात प्रमाण भाप 
लिराकार की सिद्धि में मानते नहीं ठो फिर विराकार पदार्थों 
कफ खिद्धि केसे होगी ! 
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माला की प्रकाशित पुस्तकें । 


>> पिशिपपन्‍नओ फिशलपरकर..-.4+.॥०- 


सरल पंस्कृत प्रवेशिका। 


हमारे धप्म॑ प्ग्य संस्क्ृत माषाम रहते तथा वर्तमान घामिझ 
जागृति के कारण झाज कल सस्क्ृत भाषा के भ्रध्ययन को 
उतकट इच्छा दिनो दिल बढ़ती जा रही है परन्तु सरल मार्ग से 
मातृभाषा की सद्दायता से संस्क्षत में प्रवेश करने वाली अभी 
तक किसी उपयुक्त पुष्तक के न होने के कारण मुफ्ले इस 
पुस्तक के रचने का विचार हुआ । भ्रप्न जी में ऐसी पुस्तक 
झनेक हैं ओर उन्हीं के मार्ग का मैंने अनुसरण किया है । में 
डाफ्टर भएडारकर, प्रो० आाप्टे आदि विद्वानों का बढ़ा ही 
हपह हूं जिनके बतलाये हुए भाग में हमे इस पुस्तक के रचते 
में बड़ी दो सहायता दी । इस पुस्तक से सब श्रेणी के लोग 
लाभ उठा सकते हैं। जो लघुफौधुदी या कोमदो भादि श्याफरण 
सूझो को रटना नहीं चाहते, झ्तोर शास्त्र पुरायादि को पढ़ना 
झोर समफना चाहते हैं भथवा जो कौमुदी आदि पढ़ना चाहते 
हैं या पढ़ रदे हैं, झथवा जो दाई स्कूल के विधार्यी संस्कृत को 
सेकएड लॉग्चेज़ लेकर पढ़ते हैं, इन सब श्रेणियों के लाभ के 
उद्दे श्य से इस पुस्तक में प्रत्येक विषयों पर मज्ञी भांति प्रकाश 
डाला गया है। 


संसक्षत भाषा का कुछ भो ज्ञान कराये बिना, आज़ कल 
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छोटे इ हे बालफ़ों के हाथमे लघु फोमदी की पुस्तक पकड़ा दी 
ज्ञाती है जिसे धालक बिना समझे दाते की भाँति ग्टना धारंत 
फरते हैं जिससे लड़के की शक्ति तथा समय ब्वर्थ मए्ट होता 
है। यद्द परिपादी संस्कृत पाठशाज्षापपें बहुत दिनो से चली 
आरहो है पर यह परपादी स्यस्ठ दुष्ित और त्याष्य है। 
3ससे लड़के घबड़ाते हैं और संस्कृत क्रो श्त्यत्त फढिष 
लण्म छोड देते हैं । 

! झेग अछुसव हैं कि एस पुष्तक्ष के पढ़ने के वाद यदि 
विद्याथी फोमदी श्रादि पह़ेँगे वो उनकी समस्त क्रदिताएयाँ 
दूर हा जायेगी । सूत्रों को बढ़ी शासावी स सम आांगे। 
हरकत पढ़ाने वाले एशिडतों से सबिनय मिवेदन है कि वे एक 
चार स्वयं भ्रतुभव फरके देखें । जो लड़के केरल तैस्कृत पढ़ते 
हैं वे इस पुस्तक को सात भर में मह्नी भांति समाप्त कर सफते 
हैं। मैंने कई विद्या्धियों को पढ़ाकर देखा है पर विद्यार्थी कम 
से कम चौथी शं थी तक्ष दिल्‍्दी पढ़ा दो या कम स हम मातृ 
सादा क व्याकरण का साधारण ज्ञान रखतः हो इजफे बाद यह 
फाव्य प्र्थों को पढ़े प्रथवा यदि फौल्ुदी पढहुता चाहता हा तो 
कौमुदी पढ़े, बालक की इस्छ पर निर्मर है। फाब्य, ठंथा 
शास्रों में प्रवेश कराने ४ लिए संह्कृत ब्याक्वाण फी जिततो 
आवश्यकता है उच छबका समावेश इस एुष्तक्न में विस्तार 
पृ हो गंगा है । 

प्रत्यक्क मनुष्य तथा चविद्याधा को इस प्रुशतक से 


( | ) 


लाप्त उठाना चाहिये। मूहय १) रुपया, स्थायी प्राहकों 
से ॥8) झारा । 


शुद्धि सनातन है। 


आज़ कल कुछ स्वांयी, शाद्घ पुराण ह्ञानहोन, रुढ़ि के 
पुआारी पशिडत कहा करते हैं कि शुद्धि तो श्रायों ने चलाई 
है पृथकाल मे शुद्धि नददों होती थी। उनकी श्रौज खोलने तथा 
भ्रान्त जनता के प्राल्ति निवारण के लिये इक्त पुस्तक भ्रति- 
रुतति-पुराण इतिडास ग्रन्थों के अचार से बड़ी दो योग्यता 
के साथ लिखी गई है, एक बार पढ़ जाने से किए किसी 
प्रकार की शृं सा रह नहीं ह्ञाती। लेखक परिडत ज्ञे० पो० 
चोधरी काध्यतीर्थ | मूल्य ॥) शाना, स्थायी ग्राहकों से 
॥/) जाता । 


आषि दयानन्द का सत्य स्वरूप । 

पघुरादाबाद निचासा लाला जगन्नाथ दाध के ५ दशकतद्‌ 
डूंद॒य / द्यादाद्‌ का कठ़चा चिहृदा और ''दयानन्‍्दरी बुद्धि? 
नाम का इन तीन पुस्तक्षों क्वा इसमें उत्तर दिया गया है। 

लेखक ३'ण का विशेषज्ञ है। अतः विशेषतः उत्तर चुप 
के ही श्लाकों घ तथा आर्वायिक्वाश्रों से दिया गया है। 

प्रत्थ अच्छा है। छुपाई और कागव रोचक, तथा छुन्दर 
है। श्राचरण पृष्ठ भो बढ़िया ओर शंगोन है। प्रत्येक शाक्ष 
प्रेमी को तथा पं७ कालूगप आदि के पुस्तक पाठकों का इसे 


(४) 


धणय पहुता चाहिये ? सम्राज्ञ फ़ो तो अपने भागने उस्सपों 
पर धरन्[थ बांदगा जाहिये। शल्य 0) ह्यायी प्राहक से ॥। 


बेद और एफ । 
पक्ष ईपाई प्रतावहरशों प्रहाधय ने ऋषियों पर बेह,' 
घोड़ा आरादि खाने का पहडु लगाया है। इसका मुह तोड़ 
इस्तर बह़े पुष्ठ पुष्ट प्रमाणों से दिया गया है। धमपायर 
हिल्ुओं ऐ ५७ १ प्रति प्पने धर में रखनी चाहिये। कोमत 
ऐ भ्राना स्थायी प्राहफों से 5) 


सनातन वैदिक व लकथा | 
पुराण, शाज्ष स्थृति इतिहाह वां प्राचीत क्राथों के 
आधार एर यह पुस्तक बड़ी योग्यता ले तिशो गई है। भाव 
तक फ़िसोने [सके खण्डत का साहस तहीं किया। एक बार 
एढ़ होने से व्यवस्था का रहस्य मातृम हो बायगा। 
एूृत्य 9) स्थायी प्राइड्ों से /) 


प्रिलने का पाल" 
चोपरी एड पर्स, 


लागफराय रोड, बवारस प्िये 


